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Grad vnd fiid g
Chafte.

 Jchbabeerfaren fbuiffelich vrand minblids, 1
licBen herrir vnd Sridder/viec Das Got der vattey
vnfers berrnvind heylands Fhefus Chriffis audh
Bey cuch feyne vwounder angefangen/ vund ew: hers
gem mitfeynem gnadenreichenn liccht der wars
beyt beymfischt/dar suench D boch gefegnethats
Das yhis voun hergen fi6lich auff nemet/als eynn
warbaffegis gottis woit/wye es dent auch warz
Lich (¥ rvocldhs 0o Beyvns das mebrer teyll wids
derhozenn noch leydenn vill / dnder yhe reycher
vird groffer genad virs gott hie anbent/yhe vnfyus
niger diefurffen/ 2 ifchoffrono alle Sregte fchupesn
des Bchemoth fich 0 widder (trefifen deffernns
verdamen vid verfolaen/fo lange 6iff fic viel ges
fangen viend it neulich sweenn verbrant, /Lo mye
Chaiffo newe merterer su vinfern seitten Eein hymes
mel gefanthaben/vas ich endh mit freude mag fes
Lig fprechen/dieyr aim end er welt/gle!ch voie die
beyvenn Act. 14, das beylfame ot mic aller [uf
empfabet/weldys vifer Juen yn diefem Jernfw
lem/ia X abylonizcn nidhe alleyste verachtenn/fone
der auch niemant gomren gubdzen/Der s0m gots
tis it vher fictomenn priche S. Paulus 6iff gum
ende,Aber vher ench regire dicgenade. '

Derbalbensmeyne lichfFen fest danchbar gottli
cher genaden/vind erfenet dic eyt evwer heymfip
chung das yh: dicgnade gottisnicht vgggﬁlida
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empfabet. Vind aufs erfffehet boranff das siche:
Galater auff euch werden/die o heralich anbuben
vii fo foynesreyneslauter Chiftenn wordenn/aBer:
Salde von dent vorfirernn auffoie rrige fErafic der:
wercl abegewendet vird yvmgeteret wordenn ., £s
werdent virgenroeyffelt auch vndereuch wolffetor
e/ BundL/wo Ote gutten hirtten/fo euch igt got:
Bugefand bot/weg Eomen/vnd werden Ven vechs
temt weg lefEernn/ vnd ench widerumbynn Lgyps
ten fivensOas yhr mit falfchem gottis dienff/vem
cenffel an gottis (Fat dienet/douon euch intChaifs
tus durch feynn hymmelifch liechterlSfet ot vit.
teglich erlofet/dasybe Bu feynem ertentnis Foo
- met vond ficher feyt/das er alleynn iff vifer Herrs.
prifter/lever/Bifchoffrvater/heyland belffer/troft
vind Beyffannd ewiglich ynn allen fimden/tod
not/onid was vis felet/es fey geyetlich odder
ewiglich . T e
Deit alfo Habtybr gebort vnd gelernt/das/wer
daglent/das Fbefs Chaiffus durch feynn Gluet
an vinfer vordienft/noch Gottis des vaters willen
vid Barmbergiteyt/onfier heslannd vnd Gifchoff
v fer [elé woden ift/das der felbig lanbe an alle
werc? gewifilich/vnns Chaiftum alfio eygnet vit
gibet/wie er gleubt/denn Chuftus blut ifE freylich
nicht 0o:umB meynn ader deyn/das wir faffen ads
“der lefenn/Oonder das wirs alfo gleubens wic Paus
Lus fpiicht Ro 4. wir achten das § menfch durch
ven. glaubenn vechtfertig werde/an des gefetzes
werck s Diefer glaubemacht vns eyn fiolich frive
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Hch hers gu got viz muf hn licl gewinmnen /eyl
s fibet/das es gottis willefey vnd Genedige neye
gung feyner giitte su vns/das Cheiffus mit vnsfo
bandelt/Das eiff denn durch Chauffum gumvae
ter Eommen ond gum vater genoen werden/vnd
frive mit got habens/ficher vnnd fidlich Des todes
vind alles vnfals gerarten . Yo nu difier glanbe
nichtift/0o ift Blintheyt/teyn Chaiffenn/noch yre
gent exn finckleyn gotlchis wercls ader gefallen,.
- 2uf difem ybr weiter gelernet habt das alle les
re/[o vnns Bifiber find furgetragenn/ourch werc®
frum vnd felig Bu werden/flinde ablcgen vnd i
fenzals 0o find/die gefanten faften,/Beten/wallen
meffenn/vigiliennftiffeen,/ménnchery/nonnerey
pfafferey vas folchs alles teuffels leve/leferung
gottis find/00:wmb/Oas fYe vormeffen vas anvns
s thun/das alleynn das 6lut . ChafEidurch den
glauben thun Ol/geben 0o mit den menfchen leven
w1d wercken/das 0och alleyn gotis wot viE wers
cPennt eyget. 2Aber 0u1ff liecht des glaubensfibet
tlerlich/vas (olchs eytel dicPe grevliche finfters
nis fnd/ond Sleybean gottis genaden ynnCheiffo
vnd left feyne verdienfie fur gote faren/vas iff der
wgg gumbhymmel vnd das henbefiuck Chaiftlichs
lebens,

Domoch habtyb: geb St/ das einn Olch menfdy
bynfurt nichts [huldigiff/Oenn feynen nebiffenn
Liben/wie Pavlus fagt Ro 13 . vnd Chaiftus Job.
16. Dasift mein Gepot/das yh: ench vdernander
LicBet/verms wo Chaiffus iynger ﬁnwbs": o2ffern
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for fich oud firr yhee ind,ond suyheer feligteyt
niches thunn/fonder Das batt Chaftus Slut {chon
gethait vnd alles aufigericht/vnd fie geliebt/das
fiefich felbeft nicht mebhz durffen liebe oder fuchen
odOer was gutts ywunfchenn/fonder was fie Ves
felBen fiyr fich thun vind fuchers wolten /[dllen fYe
auff yhien nebifenn soendenns » vnd dllhe gutte
werck 70er fie nicht durffenseynent andern thuns
gleich wie Chriffus vns gethan hat/Oer auch feyn
Slut wicht fur fich fel6iF/[ondern fur vins gebent vnd
vergoffen bat . Vnd vas ifF auch das meychen daz
Bey mann rechte Chriften erfennet 7 wie Chrftus
fpricht/Sovan wirtman ertenuen,/0asyb: meyne
tnger fegt/woyhe euch vinternanver liebet. Do 1T
vas anver beuptftuck Cheiftlichs leGens. ’
2416 leret vund thut/meyn Lieb{te/ vnd laf euch
Eeyinen andeven wynd der lere fewegenner ywebe
vo1 Rom 6dder vou Jerufalem. s£s Lige die finms
ma am glavwben yim Chriffo,vnd an der lich sum
nebyifen. ABlas bHeylige dienft/vit was fur werck
auff vins vind vafer feelen nug genogenn ywers
Oen/das meydet wie todtliche gifft. 2Aber 1o yb
an difier reynen lere hanttenr vnd Gleyben werdet/
wirt 0as Creus vind verdlgung mcht anffen Sleys
Berr/venn der Fofic geyft Ean nicht leyden/das feys
nebegligteit alfo gu fchandeun vnnd sunicheHII
werden/die ey mit wercken/durch die geyfEHichenn
yiraller welthat auffaericht. Aber feyeyha Seffens
Oig vird gedercFt/ vas yhs nicht Beffer haben folts
et ewz her: vindt Gifchoff Chaftus/ver audh vinb
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folcher Tere willentnn da ex die wercheyligBeit dev
pbarifeer fEraffesgemartertift . 6 wirteuch olch -
Cren nun vnd notfeyn/Oas euch bringeynneyn
feftefichere boffirung/da mit yh2 0if leben baffet
witd Oes Eunfftigen tréfElich wartet,/0as $h: denn
alfo yin Den Dzeyen Fucten glanb licbe vnd boffz
nung Sereyt vnd volESmen feye,

Yas abervon Sacramentent vnd von cufferliz
chenfachen/mit effen vnd trincten/Eleydern vud
geperden 3u fagen it/ werdenn euch ewr prediger
auugfam fagenn/Oen 1o Oifie diey ffuck recht ges
ben/va gebet auch woll vecht die Chaftliche freys
beyt ynn allen folchen enfferlichen fachen. Vufer
berz aber TJhefus Chaiffus wolte euch voll nu ez
veytren/ffercen vid Befeffigen 31 feynem ewigen
reych/mit aller fille feyner weyfbeyt vnd crbents
mis 0em fey (06 vn® danck ynn ewigtest Amen.

~ Diffe ermanung loff ench LicCen Griiver gefals
Ten/Oenn wie woll ybr fie fchon wiffet odver nicht
vou mir Sedurffe/fo iff toch meyn fleyf vil pflicht
euch birgnen (chuldig/auch ynn vnrotigenn furs
ench 3uforgen v 3udienen. Laft euch ewr pre
diger Gefolben feyn/ond Bictet auch fir vis, Gots
tis genadefeymiteuch, A U7 £ £
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Ubertragung des Textes mit Kommentar

Den auserwahlten lieben Freunden Gottes / allen Christen zu Riga,

Reval und Tartu in Livland / meinen lieben Herren und Bridern in Christo.
Martin Luther, Prediger in Wittenberg.

1523

Die drei grol3en Stadte in Livland schreibt Luther an. Angesprochen durften sich sicher
auch die anderen Stadte in Livland wissen, die in Hanseordnung lebten und bestimmte
Freiheiten genossen. Herren waren innerhalb der Stadtmauern Ratsherren und
Pfarrherren, nicht der Adel. Beim Adressat waren Frauen nicht genannt, auch nicht die
Menge der Biirger. Dennoch galt der Brief letztlich allen, die diesen ,,Herren und
Briidern* anbefohlen waren. Nicht an den Adel richtet sich dieser Brief, sondern an
diejenigen, flr die Magister Johannes Lohmuller Luther angeschrieben hatte und die
seit einigen Monaten sich der Reformation verschrieben. In Riga hatte der Rat die
Reformation per Beschluss eingefiihrt. Der Landtag stellte sich in der Folge schitzend
an seine Seite.

Martin Luther zeichnete sein Schreiben nicht als Professor der Universitét, sondern als
Prediger. Er belehrt hier keine Schuler. Dabei stand Luther noch nicht in der Rolle eines
Beraters, wie sie dann vor allem in Deutschland der Universitét Gber Jahrhunderte mit
Stellungnahmen z.B. in Rechtsfragen und Fragen der Theologie tblich wurde. Die
Universitat Gbernahm nach der Reformation zudem auch indirekt eine bedeutende
Rolle in den deutschen Staaten, indem sie die Rate an den Hofen und in den Stadten
ausbildete.

Gnade und Friede in Christo.

Dieser Grul} ist quasi liturgisch und entspricht dem eines bischoflichen Hirtenbriefs,
bzw. PredigtgruBes. Es handelt sich dabei um die Ubernahme einer biblischen
Eréffnungsformel paulinischer Briefe. Damit verbindet sich mithin einerseits ein hoher
Anspruch des ,,Predigers von Wittenberg® an die, die seiner Reformation im fernen
Riga, Tallin und Tartu gefolgt waren, zum anderen wird bereits das neue
Kirchenverstandnis sichtbar, fiir das die Ortsgemeinde grundlegend ist. Luther hat kein
Amt inne, das ihn zu so einem Bischofsbrief, bzw. apostolischen Schreiben
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bevollméchtigt hatte. Im Gegenteil: In Bezug auf die Hierarchie der Kirche stand er im
Bann.

Historisch geschah hier ein Wandel: Im Mittelalter ,,gehorte, galt die Ortskirche als
Eigentum der jeweiligen Heiligen, denen sie geweiht war. Bis heute wird sie rechtlich
von der Ortsgemeinde nur verwaltet, sie gehort weder ihr noch der ,Kirche® als
Institution. Mit der Abweisung des Heiligenkultes wurden die Kirchen jedoch nicht
herrenlos, sondern es trat der tiefere Zweck der Kirchen starker hervor: Nicht mehr die
Heiligen haben ihre Altére in den einzelnen Kirchen, sondern der darin stattfindende
Gottesdienst erweist sich als das direkte Gegenliber von Gott und der um das Kreuz
Christi am Altar versammelten Kirchengemeinde. Darin bestand der Dienst der
,Heiligen: Sie bildeten gewissermallen die Briicke zum Himmel, zum Thron Gottes,
dessen Wort und Gebot hier zu Gehor kam, dessen Sakramente hier verwaltet wurden.
Luther nimmt mit diesem Schreiben die Kirchengemeinde als Entscheidungstrager in
Sachen Glauben ernst. Die Gemeinde ist ihm nicht nur eine zuféllige Versammlung an
Predigthdrern, sondern sie ist dazu berufen, auf Gott zu héren. Die gebauten Kirchen
sind Versammlungsort der glaubenden Gemeinde. Im Augsburgischen Bekenntnis
1530 wird dann als Definition von Kirche zu lesen sein, Kirche sei die Versammlung
der Glaubigen, nicht aber ein Stand von den Laien gegenuber hervorgehobenen
Geistlichen.

In diesem Sinn ersteht auch ein neues Verstindnis der Okumene, der ,,Christenheit®,
wie man sich unter den Reformatoren ausdriickte. Spater erst sprach man im
Unterschied dazu von einer ,katholischen* Kirche, als sich Konfessionsparteien in
Europa bewaffnet gegenuberstanden. MaB dieser Okumene war fiir die Anhanger
Luthers die ,,reine Lehre* im Sinne des direkten und klaren Gegeniibers von Gott und
seiner Gemeinde. Jetzt bekam in der Reformation mit diesem Schlagwort die
,,Unsichtbare Kirche* Gewicht: Nicht der Papst reprasentiert die Einheit die Kirche,
nicht die Organisation, nicht einmal ein allgemeines (,,katholisches*) Konzil, das so
lange vergeblich erbeten und gefordert worden war, sondern das Haupt Christi selbst,
das mit der reinen Lehre fassbar erschien. Man betrieb nicht Kirchenspaltung, sondern
suchte sogar in der Orthodoxen Kirche nach Bundnispartnern, weil man sich sicher war,
mit den Erkenntnissen der Reformation das begriffen zu haben, was die Einheit der
Christenheit allein begriinden kann: Der Glaube, nicht ein Stand, ein Amt oder ein
Stellvertreter Christi auf Erden.

Die Flugschrift wurde in Breslau gedruckt und war von vornherein mehr als nur ein
personliches Schreiben an drei Gemeinden, das man ja auch in drei Abschriften als
Brief hatte senden kdénnen. Was im fernen Livland geschah, hatte fiir Luther Bedeutung
weit Uber die drei Stadtgrenzen hinaus, und was er in diesem Brief zu sagen hatte,
ebenfalls. Die kleine Druckschrift ist auch als 6ffentliche Anerkennung zu verstehen
und empfahl damit die Ratsbeschliisse dieser Stadte aller Welt zur Nachfolge.
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Ich habe schriftlich und mundlich,

liebe Herren und Bruder, erfahren,

dass und auf welche Weise Gott,

der Vater unseres Herren und Heilandes Jesus Christus

auch bei euch seine Wunder angefangen hat

und eure Herzen mit seinem gnadenreichen Licht der Wahrheit heimsucht,

dazu euch so hoch gesegnet hat,

dass ihr es von Herzen frohlich aufnehmt

als ein wahrhaftiges Gotteswort,

wie es denn auch wahrhaft ist,

welches doch bei uns die Mehrheit weder héren noch leiden will,

sondern je reichere und grof3ere Gnade uns Gott hier anbietet,

je unsinniger strauben, lastern, verdammen und verfolgen dagegen die FUrsten,
Bischofe und alle breiten Schuppen des Ungeheuers (,,Behemoth*) solange, bis sie
viele gefangen und jetzt neuerlich zwei verbrannt haben,

damit Christus neue Martyrer zu unserem Zeiten gen Himmel gesandt haben,
(so) dass ich euch mit Freuden selig sprechen mag, die ihr am Ende der Welt wie
die Heiden (Apg 14) das heilsame Wort mit aller Lust empfangt,

welches unsere ,,Juden“ in diesem Jerusalem,

bzw. Babylonien nicht allein verachten,

sondern auch niemandem génnen zu héren.

Der Anlass des Schreibens widerspiegelt die Situation, in der sich auch Luther selbst
befand. Es gibt eine ganze Reihe von ,,Sendschreiben®, die ihm und der Reformation
notig wurden. Sie richten sich (gleich den sieben ,,Sendschreiben® der Offenbarung des
Johannes) an eine Offentlichkeit, vertreten durch die ,,Herren und Briider* in den drei
Stadten.

Gottvater hat seine Wunder angefangen: So verstand man die Reformation, als Wunder
Gottes, das darin bestand, dass Gott die Herzen der Livliander ,mit seinem
gnadenreichen Licht der Wahrheit heimsucht“. Es handelt sich dabei jedoch nicht um
eine geheime oder besondere Offenbarung an besondere Personen, sondern um die
Erkenntnis, die im Wort Gottes schon immer und allen bereitet war. Es galt nun, sich
ihr direkt zuzuwenden und nicht durch den verfalschenden Filter der papstlichen
Kirche und ihrer ,,Missbrauche* verunreinigen zu lassen.

Das Wort ,,Heimsuchung®“ war ein auf die Bibel bezogener Begriff mit doppelter
Wertung, einmal negativ (in der deutschen Ubersetzung) wie z.B. in Ex 34,7, dann aber
auch als Besuch (Feiertag der "Visitatio Mariae” am 2. Juli) Marias bei Elisabeth.
Dahinter steht hier die Vorstellung, dass Gottes Wort im menschlichen Herzen zu Gast
ist, es anspricht, in ihm wohnen will. Die Redewendung ,,Licht der Wahrheit* gehort
zu den reformatorischen Schlagworten. Das heilt, mit kurzen Redewendungen oder
Begriffen wurden Sachverhalte gewissermalen auf den Punkt gebracht. Diese
Redeform gehorte in den Bereich des damals neuen Mediums ,,Flugschriften®.
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Dies gilt es auch theologisch und kirchengeschichtlich zu bedenken. Im Mittelalter und
der Friihen Neuzeit spielten Spriiche eine enorme Rolle, vom Sachsenspiegel und
seinen Rechtsspriichen bis hin zu Spruchweisheiten.

Die reformatorischen Schlagworte begriindeten fir alle verstandlich und einprégsam
das Muster der Reformation, wie es die beriihmten ,,Vier Soli* zeigten: Sola, - allein
Scriptura (Schrift), Fide (Glaube), Gratia (Gnade), Christus.

Im Anschreiben ist streng theologisch im Sinn der reformatorischen Lehre und auch
trinitarisch formuliert worden: Der Vater durch Christus. Die ,,Heimsuchung* meint
mithin nichts anderes als die Stimme des Heiligen Geistes.

Die Herren und Briider werden im Text mit ,,wir® bedacht. Die Gemeinsamkeit besteht
darin, dass sie mit den Wittenbergern einen Herren haben, Jesus Christus, und zwar in
der Weise, wie sie ihn nun auf Wittenbergische Weise verehren. Dem entspricht die
Abkehr von denen, die sich nach Ansicht der Reformatoren der Botschaft Christi, der
reinen Lehre verweigern. Nicht der Schiedsspruch des Papstes oder eines Konzils ist
entscheidend, sondern die Ubereinstimmung des Glaubens mit Gottes klarem Wort.
Der empfangene Segen besteht im ,,frohlichen” Empfang des Gotteswortes im Herzen.
Luther liebte das Wort ,,frohlich®, er setzte es gern in seiner Bibeliibersetzung ein. Vom
Wort her ist es eigentlich weniger als ,.froh*, in Luthers Gebrauch aber eher als
Steigerung oder umfassendere Grundempfindung zu verstehen.

Wahrhaft ist das Gotteswort wegen der Ubereinstimmung mit der Wahrheit, die
Christus nach dem Johannesevangelium in Person als Gottes Sohn ist.

Die Mehrheit wolle das in diesem Sinn wahrhafte Wort Gottes weder héren noch leiden.
Wahrheit ist nicht etwas, was durch Mehrheitsentscheidung festgelegt wird. Eine
Minderheit kann im Recht sein: ,,Und wenn die Welt voll Teufel wire...*

1523 war man noch weit davon entfernt, dass die reformatorische Botschaft weite Teile
Europas beeindrucken wiirde. ,,Leiden* sollte man hier vom Lateinischen verstehen als
passiv, entgegennehmen. Sie wollen die Wahrheit weder héren noch annehmen. In
rhetorischer Sprachfigur wird die Ablehnung der unermesslichen Gnade Gottes in einer
Wortreihe formuliert, wie man es damals gerne tat: ,,Strduben, ldstern, verdammen und
verfolgen.® Sich striuben besagt, sich ablehnend verhalten. Listerung ist Steigerung
dazu: sie belastet, erklart fir schuldig. Die nachste Stufe ist Verdammung, was in der
Reformation und dariiber hinaus auch ein kirchenrechtlicher Begriff war. Hier aber
wird Gott selbst verdammt und die verfolgt, die sich an sein Wort halten. Luther dachte
dabei sicher auch an Mt 5, 10-12. Das war die Erfahrung Luthers: Er selbst war darum
verdammt und verfolgt worden, weil er dem Wort Gottes mehr glaubte und vertraute
als dem Wort des auf Erden machtigen Papstes.

Mit den Fursten und Bischofen hatte Luther die gesamte Obrigkeit im Blick, weltliches
und geistliches Schwert, wie man damals in Anlehnung an Lk 22,38 sagte. Bei den
,breiten Schuppen des Behemoth® dachte Luther an das Monster des Bdsen, den
Drachen nach Hiob 40. Auch der hat von Gott zwar sein Schwert bekommen, aber
missbraucht es, pervertiert seine Macht. In seiner Bibellbersetzung von 1534 erldutert
Luther am Rand dazu: Das ist ,,die Gewalt des Teufels und seines Gesindes, des
gottlosen Haufens in der Welt.”“ Vor sich sah man damals wohl sehr konkret ein Bild
des Drachens, Inbild des Bdsen und Gefahrlichen, denn in allen grof3en Kirchen gab
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eine entsprechende Abbildungen. In seinen Ha&nden seien nun die gefangen, die
verfolgt und in zwei aktuellen Fallen sogar wie hundert Jahre zuvor Jan Hus verbrannt
wurden. So werden sie zu ,,Martyrern®, und darin sah sich potenziell der Reformator
selbst. Gegner der Reformation trachteten nicht nur ihm nach dem Leben.

Die ,,Evangelischen* oder ,,Protestanten, wie man sie spiter nannte, wurden zu
Mértyrern durch die Kirche selbst. Wir dirfen hier schon getrost an die berihmte Szene
aus Dostojewskis GroRinquisitor denken, in der Jesus vor dem Gericht steht und
verurteilt wird wie einst vor dem Hohen Rat. Ahnlich mag sich Luther bereits gefihlt
haben.

Der Begriff ,,Martyrer* war durch die Alte Kirche geprdagt worden im Anschluss an 2
Makk 7. Mit den zwei hier im Schreiben Luthers genannten Personen waren Jan van
Esschen und Hendrik Vos gemeint, die am 1. Juli 1523 auf dem Marktplatz von Brussel
auf dem Scheiterhaufen verbrannt wurden.

Seligsprechung war urspringlich eine Art lokale Heiligsprechung, wie die
Mértyrerkalender der Alten Kirche. Im Mittelalter bedeuteten Seligsprechung und
Heiligsprechung die Erhohung dieser Personen zur Ehre des Altars, also zur
namentlichen Verehrung in der Liturgie. Luther fuhrt den Begriff hier auf die
Seligpreisungen Mt 5 direkt zuriick. Nun haben ausgerechnet die, die sonst selig
sprechen, selbst Zeugen Christi hingerichtet: Selig sind, die um Christi willen verfolgt
werden.

,,Am Ende der Welt“ konnte verschieden verstanden werden. Auf den Weltkarten des
Mittelalters lag Livland am linken Rand, denn sie waren wie die Kirchen geostet.
Norddstlich von Livland war unbekanntes Land.

Bei dem Bezug auf Apg 14 ist zu bedenken, dass man zur Zeit Luthers immer ganze
Kapitel beim Zitieren aus der Bibel vor Augen hatte, auch wenn man auf einzelne Satze
oder Worte abhob. Die Kapitel waren noch nicht in Verse eingeteilt. Man verstand
einzelne Sétze somit stets im Kontext. Thomas Muntzer wollte darum, dass in
Gottesdienstlichen Lesungen jeweils ein gesamtes Kapitel verlesen wiirde. So sollte
man auch das gesamte Kapitel im Blick haben, wenn wir den Bezug Luthers recht
verstehen wollen. In Apg 14 waren es die ,,Heiden®, die das Wort Gottes annahmen,
Juden aber straubten sich und bedrangten die gerade eben zum Glauben gekommenen
Christen. Entsprechend sind hier nicht die Juden als andere Religionsgemeinschaft
gemeint. Sie haben das Wort Gottes gehdrt und wenden sich doch davon ab. Luther
dachte hier somit wohl weniger an die Juden der Synagogen, sondern an die Christen,
die Gottes wahrhaftiges Wort nicht horen und leiden wollen. Jerusalem und Babylon
als Synonyme fur Juden und Heiden sind hier darum so zu verstehen: Rom und seine
Abgesandten lehnen das Wort Gottes nicht nur fir sich selbst ab, sondern génnen es
auch den anderen nicht. Papstliche und Kaiserliche Méachte lehnen Christi Lehre ab.
Sie befdnden sich in der Nachfolge von ,,JJerusalem und Babylon®, von ,,Juden und
Heiden®, die das reine Wort Gottes zwar horen, aber so viel Erdachtes, Erdichtetes
daran hefteten, dass sie taub gegentber Gott wirden.

Eine weitere Anspielung darf man durch Apg 14,6f. annehmen: Wird im Zentrum
Europas die reine Lehre abgelehnt, muss man das Evangelium andernorts predigen.
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Der Zorn Gottes ist Uber sie gekommen, spricht St. Paulus, bis zum Ende.
Aber Uber euch regiert die Gnade.

Der ,,Zorn Gottes* spielt auf R6m 11 an, eines der Kapitel des Neuen Testaments, das
besonders kontrovers ausgelegt wurde. Die sich gegen die ,,reine Lehre®, wie sie
Reformatoren entdeckt hatten straubten und ihre Anhénger verfolgten, glichen in den
Augen Luthers dem Teil der Juden, die nach Rom 11 ,,verstockt* waren und den Zorn
Gottes auf sich zogen, dessen Gnade sie verschmahten.

,Aber liber euch regiert die Gnade.* Hier ist Gnade schlicht und einfach als Gegenteil
des Zornes Gottes zu verstehen, mit dem Gott auf die reagiert, die sie ausschlagen. Eine
gute Interpretation dessen, was hier gemeint sein kann, bietet ein anonymes Lied aus
dem 17. Jahrhundert mit seiner ersten Strophe:

,,Herr Jesu Christ, dich zu uns wend,

dein’ Heilgen Geist du zu uns send;

mit Hilf und Gnad er uns regier

und uns den Weg zur Wahrheit fiihr.*

Nicht nur wir wenden uns Gott zu und missen uns um seine Gnade muhen durch gute
Werke, sondern Christus wendet sich uns zu. Der Heilige Geist regiert uns, indem er
lehrt, hilft und gnédig ist. Seine Gute ist es, die uns zur Umkehr, zur BulRe treibt. Die
Wahrheit, zu der uns Gott fuhrt, ist die Erkenntnis der Liebe, von der 1 Kor 13 spricht.
Dieses Kompliment machte Luther den Gemeinden in den livlandischen Stadten, weil
sie sich der Reformation angeschlossen hatten. Das war flr Luther von strenger Logik,
denn damit hatten sie sich der Gnade zugewandt entsprechend der lutherischen
Rechtfertigungslehre. Die theologischen Gegner versperrten sie sich ihr, knupften an
die Vergebung und Gnadenzusage Gottes Bedingungen, zogen Profit aus ihrer
angeblichen Macht iiber die ,,Schliissel”. Sie meinten, Geld, Ansehen, Macht und
\orteile daraus ziehen zu dirfen, dass sie sich zum Wadchter tiber Gottes Gnadenzusage
aufspielten. Wegen dieser Anmaliung erfahren sie nun Gottes Zorn und nicht seine
Gnade.

Daher, meine Liebsten, seid dankbar ftr die gottliche Gnade
und erkennt die Zeit eurer Heimsuchung,
dass ihr die Gnade Gottes nicht vergeblich empfangt.

Luther spricht die Offentlichkeit (besonders Livlands) als ,,meine Liebsten* an, denn
er sieht sich als Prediger nicht nur der Kirche in Wittenberg. Wer predigt, fiihrt ein
offentliches Amt im Auftrag Gottes. Alle Christenmenschen sind ihm ,,Liebste®, oder
wie man auch sagte: ,,Geliebte™ des Herrn. Aber es gehort auch zum Gemeinde- und
Kirchenverstandnis Luthers, dass alle einander lieben sollen, gemé&l} Joh 13,34. Die
Formel ist hier nicht nur als Floskel anzusehen, sondern im vollen Sinn ernst gemeint.
Dankbarkeit fir die gottliche Gnade ist geméal? dem theologischen Denken Luthers
mehr als ein Geflhl der Hoflichkeit. Aus dem Glauben und der empfangenen Gnade
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erwachse Barmherzigkeit. Der ganze Komplex Guter Werke, die das Spatmittelalter als
\oraussetzung fiir den Erhalt der goéttlichen Gnade erzwingen wollte, war fir Luther
Frucht, die aus Glauben und Gnade erwdachst. Dankbarkeit gegentiber Gottes Gnade
zeigt sich nicht nur in Worten, sondern auch in rechtem Tun.

Darum ist es wichtig, die Zeit Seiner Heimsuchung zu erkennen. Das ist nun die andere
Bedeutung des Wortes Heimsuchung. Es handelt sich um das Zitat von Jer 46,21, bzw.
49,8; beides Gerichtsworte. Gnade schitzt vor dem Gericht. Maria wurde von Gabriel
,heimgesucht* und erfuhr Gnade. Die Zeit der Heimsuchung zu missachten, bedeutet,
die Gefahr zu verkennen, in der man sich befindet. Die Gnade Gottes wird
,vergeblich“ erfahren, wenn sie nicht in Guten Werken, Veriinderung und Offnung des
in sich selbst gekehrten (verkrimmten) Menschen miindet.

Damit ist hier das schwierige Thema angesprochen, wie sich die Reformatoren zur
Eschatologie und zur Lenkung der Geschichte durch Gott stellten. Rechneten sie mit
einem baldigen Ende der Erde? Als sicher darf gelten, dass sie sich in grolRer Gefahr
erlebten. Gottes Wirken nahmen sie als sehr direkt wahr.

Luther und die Reformatoren erlebten die Zeit nicht nur als spannend und
herausfordernd, sie sahen darin Gottes Wirken. Gott wirde den Missbrauch seines
Wortes nicht langer mit ansehen. Man war der Strafen Gottes gewaértig. Diese Sicht der
Dinge gab ihnen groRen Mut. Das Gericht Gottes aber kennt nicht nur Strafe, sondern
auch Gnade, und die galt es zu ergreifen. Allen war das Bild vor Augen, das in vielen
Kirchen zu sehen war: Der Weltenrichter hat in einer Hand das Schwert des Gerichtes,
in der anderen Hand die Lilie der Gnade. Die galt es im Glauben entgegenzunehmen,
sie bewahrte vor dem Schwert und wies den Weg zu Guten Werken ohne irrige und
vergebliche Verdienstfrommigkeit. Dem Schwert des Zornes Gottes entrinnt man nicht,
wohl aber mit Gottes Hilfe dem Witen des Teufels, der einen in seinen verderblichen
Dienst nehmen will. Es gilt die Zeit der Heimsuchung in diesem Sinn zu erkennen und
sich ganz der Gnade Gottes zu tberlassen. Die Papisten jedoch meinten, mit ihren
behaupteten Guten Werken dem Schwert Gottes und dem Wiiten des Teufels trotzen
und entgehen zu koénnen. lhre vermeintliche bezahlbare GroRzigigkeit und eigene
Gnade setzten sie an die Stelle von Gottes Gnade. Sie haben die Zeichen der Zeit der
Heimsuchung nicht erkannt, laufen in ihr Verderben und schlagen Gottes Gnade aus,
indem sie selbst aus eigener Kraft erreichen wollen, was nur Gott an ihnen tun kann.

Und aufs erste

seht darauf,

dass nicht Galater aus euch werden,

die so herzlich begannen und so fein, rein, lautere Christen geworden waren,
aber bald von den Verfuhrern auf die irrige StralRe der Werke abgewendet
wurden und umkehrten.

In der Vorrede zum Galaterbrief berichtet Luther von den Galatern. Sie hatten nach
anfanglicher Aufnahme des Glaubens wieder damit begonnen, doch lieber auf die
Verdienstlichkeit der Gesetzeswerke anstatt auf Gottes Gnade zu vertrauen. Dabel
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verwies er auf Apg 15, ein Kapitel nach dem hier im Sendschreiben bereits erwahnten
Abschnitt.

Wieder sehen wir eine der rhetorischen Wortreihen: fein, rein, lautere Christen.

Das Bild der Lauterung nach 1 Petrus 1,7 spielte in der Auseinandersetzung eine grofRe
Rolle fiir die Reformation. Der ,,Berg der Lauterung® war bei Dante (1265-1321) in
seiner ,,Gottlichen Komodie* nichts Geringeres als das damals so sehr gefiirchtete
Fegefeuer. Die Seele musse durch die von Gott dazu beauftragten, bzw. sie gewéhren
lassenden Teufel schmerzhaft gereinigt werde, bevor sie in den Himmel gelangen
konne. Nach der lutherischen Rechtfertigungslehre aber geschieht das allein durch die
Barmherzigkeit Gottes.

Wir sehen, dass die ganze Reformation im Kern Liturgiereform, eine Beichtreform ist.
Ihr Sitz im Leben ist eine von Grund auf veradnderte Lebenseinstellung: Wir leben aus
der Gnade heraus und mussen darum nicht um unserer Seligkeit willen Gute Werke
vollbringen, sondern wir wollen es aus Dankbarkeit heraus. Das ist ein enormer
Wechsel der gesellschaftlichen Einstellung, bedenkt man, dass jede Demokratie und
freie Gesellschaft auf dem freien guten Willen beruht. Von hier flihrt eine gerade Linie
dorthin, dass Jean-Jacques Rousseau spater von einem Gesellschaftsvertrag reden
konnte. ,,Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit* sollten von allen gewollt und nicht
nur erzwungen sein.

,Fein“ verwendet Luther auch fiir ,,schon®. Von der Reinheit der Verkiindigung
sprachen die Reformatoren, weil sie der festen Ansicht waren, dass die Tradition der
Kirche mit ithren Lehren und Gebrduchen vom Wort Gottes abgewichen seien, es
iiberdeckt hatten mit eigenen Ansichten. Darin bestand ihr ,,Irren®, ihre ,,Verfiihrung*.
Die ,,Stral3e der Werke* ist der Weg, sich selbst erlésen zu wollen.

Es werden zweifelsfrei auch unter euch Wolfe kommen,

wo zuvor gute Hirten, die euch jetzt Gott gesandt hat,

(in den) Weg kommen

und werden den rechten Weg (ver)lastern

und euch wiederum nach Agypten fiihren,

damit ihr Falschem Gott dient,

dem Teufel anstelle Gottes dient,

wovor euch jetzt Christus durch sein himmlisches Licht erldst hat
und taglich erlost,

das ihr zu seiner Erkenntnis kommt und sicher seid,

dass er allein unser Herr, Priester, Lehrer, Bischof, Vater, Heiland, Helfer, Trost
und Beistand ewiglich ist in allen Stinden, Tod, Not

und was uns fehlt,

es sei zeitlich oder ewiglich.

In diesem Abschnitt gibt es eine ganze Reihe von biblischen Anspielungen: Die Rede
Jesu vom Guten Hirten (Joh 10), die Aussendung der Jinger ( Lk 10, 1-12), das Murren
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des Volkes Israel in der Wiiste, das Goldene Kalb (Ex 32), die Versuchung Jesu (Lk 4)
und Jesu Reden vom Licht (Mt 5, 14 und Joh 8).

Die Ereignisse der Bibel wurden im Spéten Mittelalter von den Menschen als nahezu
gleichzeitig zur Gegenwart erfahren, denn sie gehorten als Wort Gottes zur Ewigkeit.
Die Heilige Schrift gab das Muster zum rechten Verstéandnis der Gegenwart ab.

Das liturgische Zeitverstandnis nimmt die Perspektive der Ewigkeit ein, darum fiel es
der Kirche so schwer, ein historisches Verhaltnis zur Heiligen Schrift zuzulassen.
Andererseits war gerade das Ereignis der Inkarnation Gottes in Christus als
Zeitenwende Grund daflr, das Bewusstsein der Geschichtlichkeit des Menschen zu
entwickeln.

Entsprechend ist der Satz zu verstehen: ,,wovor euch jetzt Christus erlost hat und
taglich erlost. Es handelt sich bei dieser Erlésung nicht (nur) um etwas lidngst
Geschehenes, sondern auch um ein aktuelles Ereignis.

Wie wichtig diese doppelte Wahrnehmung der Zeit im 16. Jahrhundert war, kann man
an den erbitterten Auseinandersetzungen um das Abendmahl sehen. Die
mittelalterliche Kirche bestand in ihrer Abendmahlslehre darauf, dass jede
Konsekration eine unblutige Wiederholung des Opfers Christi war. Die Reformierten
unter Zwingli und Calvin sahen im Abendmahl nur die Erinnerung, das
,Gedachtnis“ an das einmalige Opfer Christi am Kreuz. Fiir die Lutheraner waren Brot
und Wein wirklich und wahrhaftig Leib und Blut Christi, aber nur im
Abendmahlsgeschehen selbst. Sie sahen das Abendmahl nicht als Wiederholung,
sondern als Teilnahme an, nicht nur als Geddchtnis. Es sollte Jahrhunderte wahren,
bevor man im 20. Jahrhundert Gber diesen Dissens der Konfessionen zumindest
einander annahernde Gesprache fuhren konnte. Es geht dabei um nichts Geringeres als
um das Verstandnis der Zeit tberhaupt und ihr Verhaltnis zur Ewigkeit Gottes.

Die Erl6sung hat vor (damals) 1500 Jahren stattgefunden, geschah aber zugleich in der
Gegenwart. An diesen Uberlegungen ist erkennbar, dass auch das andere zentrale
liturgische Thema der Reformation, das Abendmahlsverstandnis, nicht nur ein Thema
fur Theologen war. Wird das Opfer Christi bestdndig durch Priester mit gottlichem
Eingreifen wiederholt, wie der Papst es lehrte, sind letztlich die Zeiten alle gleich. Nach
Luthers Lehre jedoch gab es dieses Opfer nur einmalig in der Geschichte der
Menschheit. In der Feier des Abendmahls werden die Christen der Gegenwart darauf
bezogen. Die Reformierten zogen die Linie weiter, indem sie darauf abhoben, dass es
nur um ein Gedachtnis des einstigen Opfers ginge. Das war den Lutheranern fir ihr
Verstandnis zu weit gegangen. Gedenken ist etwas, was wir tun, aber im Abendmabhl
handelt Gott gegenwartig. Diese Positionen verharteten sich im 16. Jahrhundert. Erst
1973 gelang es, die gegenséatzlich erscheinenden Positionen in der Leuenberger
Konkordie offiziell zu vermitteln.

Es héngt viel an der ,,Erkenntnis®. Wie wir von Gott, der Welt und dem Néchsten
denken, bestimmt unser Leben. Hier ist sie jedoch weniger etwas, was man als richtig
abhakt oder falsch ablehnt. Es ist gegenwartiges Geschehen. Darum kommen die
Glaubenden zu dieser Erkenntnis und haben sie nicht einfach. (Vgl. 1 Kor 13,12) Die
Sicherheit, von der hier die Rede ist, ist nicht etwas statisches, sondern Geborgenheit,
ein Verhaltnis, ebenfalls Geschehen. Ich brauche mir keine Sorgen machen, ich kann
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mich darauf ganz verlassen, das muss ich mir nicht erarbeiten, es ist mir ganz und gar
gegeben, ohne Gegenleistung, freie Gnade Gottes, die er gern den Seinen gibt. Darum
folgen nun auch als ,,Sicherheit“ die ,,Amter Christi. Die Amterlehre Christi
beschreibt in der Dogmatik den Dienst Christi an der Menschheit. Dabei wendet Luther
wieder das in jener Zeit beliebte Mittel der Aufreihung an, diesmal in Abschnitten, wie
tiberschrieben durch das Wort ,,Herr*.

Was uns Gott ist?

Zunichst ,,Priester, Lehrer, Bischof™. Der Priester ist Vermittler von Gott und Mensch.
Das ist nach lutherischer Lehre im strengen Sinn nur Christus, bzw. durch ihn sind wir
allesamt ein Volk von Priestern (1 Petr 2,9f.). Es gibt unter uns keine hervorgehobene
Gruppe, keinen berufenen Stand von Priestern im Unterschied zu den Laien*, dem Volk
der Christenheit. Damit zog die Reformation einen Schlussstrich unter jegliche
Hierarchie. Wir bedurfen keines anderen Mittlers als Christus.

So steht es auch um das Amt des Lehrers: Nur einer ist Lehrer, Christus: ,,Ihr aber seid
alle Briider*. (Mt 23,8-10) So steht es auch um den ,,Bischof* nach 1.Petrus 2,25. Der
,,Episkop* ist, der auf uns siecht. Die evangelische Kirche brauchte dann zwar auch
Superintendenten, aber man scheute den Begriff des ,,Bischofs®. Zu sehr war er mit der
mittelalterlichen Hierarchie verbunden. Vor allem brach man mit dem Wettstreit um
die Macht zwischen kirchlicher und weltlicher Macht, Papst und Kaiser. Dieser Streit
hatte sich im Mittelalter an der Frage des Rechts der Einsetzung von Geistlichen
entziindet, dem das Mittelalter prdgenden Investiturstreit. Thron und Altar waren
kiinftig nur noch ,,Allianz“, nicht mehr wie bei Firstbischtfen in einer Person
verbunden oder als in Konkurrenz befindlich. Eine ,,Allianz* ist ein vertragliches
Ubereinkommen, wobei die ,,Kirche“ als Institution in lutherischen Lindern kaum
mehr zentralisiert war und die groReren Guter der Orden und Bischofe sékularisiert
wurden. Die evangelische Kirche verzichtete weitgehend auf Machtanspruch. Die in
dieser Linie zu vollziehende konsequente vollige Trennung von Kirche und Staat liel}
noch sehr lange auf sich warten.

Da man verfasstes Recht als ein menschliches Instrumentarium ansah, entwickelte sich
das evangelische Kirchenrecht vor allem zur innerkirchlichen Verwaltungsordnung.
Erst angesichts des totalitdren Staates entstand in Form des Barmer Bekenntnisses von
1934 die Frage neu in aller Deutlichkeit, was Kirchenrecht im tieferen Sinn im
Unterschied und Gegenuber zum weltlichen Recht bedeuten konnte. Beantwortet ist
diese Frage heute mitnichten.

In der Aufzahlung der Amter Christi liegt also ein wesentlicher Zug der Reformation:
die Abschaffung jeder Hierarchie im Sinne einer geistlichen Uberordnung.

Darauf folgt nun die Dreifaltigkeit Gottes: ,,Vater, Heiland, Helfer”. In der schon
angesprochenen Stelle Mt 23,9 heit es: Nennt niemanden unter euch ,,Vater* (lat.
Pater). Nur einer ist euer Vater, der im Himmel ist. Durch Christus als Gottes Sohn ist
er auch uns als Christen Vater. Als ,,Helfer* bezeichnete Jesus nach Joh 14,16 den
Heiligen Geist.

SchlieBlich folgt die Explikation des Heiligen Geistes als Paraklet, als ,,Trost und
Beistand ewiglich® (vgl. Joh 14). Das deutsche Wort , Trost* ist mit
,Beistand* urspriinglich fast synonym. Diese Art der Gegenwart Gottes zeigt sich ,,in
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allen Siinden, Tod, Not und was uns fehlt®, also im Mangel, bestehe er zeitlich oder
ewiglich, im irdischen oder geistlichen Sinn. Mittelalterliches Zeitverstandnis scheint
hier durch: Der Mensch erlebte sich bestandig wie vor dem Tod, bzw. der Ewigkeit. So
steht jeder Not immer die VerheiBung der Fiille des Ewigen entgegen. Zugleich drohte
bestandig und fur alles Mogliche ewige Strafe. In dieser Unsicherheit, unter diesem
Druck hatte man zu leben. Nun wird die Perspektive wie umgekehrt: Ich lebe im
Vertrauen auf Gottes Gnade und will das Gute tun. Der ,,Preis® der Gnade ist mein
guter Wille. Ich verstehe mich als Stinder, will diese Stinde aber um jeden Preis lassen,
nicht weil ich Angst vor Tod und Hélle habe, sondern weil ich der Gnade Gottes nicht
verlustig gehen will. Das ist die Logik der Liebe, die nicht Angst vor Strafe, sondern
vor dem Verlust der Liebe hat. Ein Stinder ist nach Luther der in sich selbst verkrimmte
Mensch, der sich auch Gott gegenuber verschliel3t, sich von ihm abwendet. In diesem
Sinn ist es nicht sinnvoll, Stinden zu zdhlen, sondern ,,in allen Siinden* das Wesentliche
zu spuren, die Abkehr von Gottes Liebe.

Der Stndhaftigkeit entkommt auch der Frommste nicht. Die Reformatoren betonten
darum auch, dass alle allein schon durch die Erbstinde vor Gott in Schuld stiinden.
Angewiesen sind alle auf Gottes Gnade. Doch diesem Zustand steht wie der
Zeitlichkeit die Ewigkeit Gottes Gnade entgegen. Das heil3t jedoch nicht, dass es
unwesentlich sei, ob und wie sehr wir in Sinde fallen (vgl. das fir Luther
entscheidende Kapitel Rom 3). Trotz der Vergebung und Gnade Gottes in Siinde zu
verfallen, bedeute, Gottes Liebe auszuschlagen und Gutes mit Bosem zu vergelten.

Denn also habt ihr gehért und gelernt,

dass, wer da glaubt,

dass Jesus Christus durch sein Blut ohne unser Verdienst,
nach Gottes, des Vaters Willen und Barmherzigkeit

unser Heiland und Bischof unserer Seelen geworden ist,
dass derselbe Glaube ohne alle Werke gewisslich

uns Christus also (zu)eignet und gibt,

wie derjenige glaubt,

denn Christi Blut ist freilich nicht dadurch mein oder dein,
weil wir fasten und (Messen) lesen,

sondern dass wir also glauben, wie Paulus spricht (in) ROm 4.

Nun ist Luther am zentralen Punkt seines Sendschreibens angekommen. In wenigen
Zeilen fasst er die reformatorische Erkenntnis zusammen: ,,So habt ihr gehdrt und
gelernt.” Diesen Satz kann man als Variante der Verse Apg 4,18-20 ansehen: Petrus
und Johannes wird es untersagt zu lehren, und sie antworten: Richtet selbst, ob es vor
Gott recht ist, dass wir euch mehr als Gott gehorchen. Wir kdnnen es nicht lassen, von
dem zu reden, was wir gesehen und gehort haben. Die Worte ,,wer da glaubt* leiten
somit Luthers Glaubensbekenntnis der reformatorischen Einsicht ein. Dieser Glaube
will sich bewéhren, gelebt und bezeugt werden, er ist weit mehr als eine Meinung oder
allgemeine Ansicht. An ihm héngen Christsein, Leben und Erlésung.
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Vergleicht man diesen in seiner Aussage aufs HOchste konzentrierten Abschnitt des
Briefes mit den Okumenischen Glaubensbekenntnissen, muss man ihn als eine
Ausfiihrung des Satzes aus dem Nizdnum (325) ansehen: ,,Gekreuzigt auch fiir
uns.* Durch Christus sind wir vor Gott gerechtfertigt ,,durch sein Blut ohne unser
Verdienst”. Aus diesen Satzabschnitten heraus ldsst sich die gesamte Reformation
erlautern. Die Begriffe von Gnade oder Bulle sind zentral fur das Verstandnis der
Reformation und damit der geschichtlichen, kulturellen Veranderung vom Mittelalter
zur Neuzeit. Da die Begriffe heute im Alltag hdufig vollig anders gebraucht und
verstanden werden, gebe ich hier dazu Erlduterungen, ohne die der Absatz Luthers
kaum recht verstandlich ist.

In Dantes ,,Géttlicher Komdodie™ wurde die iibliche Vorstellung des Mittelalters ins
Bild gebracht. Begeht ein Mensch Siinden, bereue er sie und bitte Gott um Vergebung,
weil boses Handeln gegeniiber seinem Nachsten als ein Bruch der Gebote Gottes
(Stnde) und Schuld auch gegentber Gott angesehen wurde. Wem Gott nicht vergibt,
ist der Holle wert. Wem Gott aber vergibt, muss dennoch eine der Tat entsprechende
Strafe verbiilen, er muss den ,,Berg der Lauterung* durchschreiten, das schmerzende,
langwihrende ,,Fegefeuer (Purgatorium), um den Himmel betreten zu k6nnen. Die
Kirche malite sich nun an, den GroRen Bann aussprechen zu dirfen, d.h. das
Hollenurteil zu sprechen und auch Fegefeuerzeiten mit ,,Ablass* abzukiirzen kraft
eines thr zur Verfiigung stehenden ,,Gnadenschatzes, der aus den iiberschiissigen
Verdienste der Heiligen bestande.

Christus ist fur uns gekreuzigt. Die wir allein schon sehr viel spéater erst leben, kénnen
keinen Anteil an diesem Verdienst leisten oder bewirken. Gedacht war bei dem Wort
,,Verdienst“ zu Luthers Zeit an das lateinische Wort ,meritum®, Verdienst als
Entlohnung. Wir erklarten das Kreuz Christi flr nutzlos, erachteten wir unser Handeln
als im gleichen Sinn verdienstlich. Gnade l&sst sich nach Luther nicht mit Verdienst
verrechnen,

Die mittelalterliche Theorie des Gnadenschatzes der Kirche besagte, dass die
Verdienste der Heiligen und allen voran Marias sich gewissermalien als Zusatz auf das
Verdienst Christi legten. Gegeniiber dem berechtigten Zorn tiber unsere Untaten konnte
die Kirche Teile dieses Gnadenschatzes Gott gegeniber in Rechnung stellen. Dieses
Bild hielt konsequenter Theologie gegeniber nicht stand, war aber so etwas wie
kulturelles Allgemeingut, auf dem das Ablasswesen beruhte. Der Papst konnte mit
seinen Bischofen Fegefeuerstrafen schriftlich und gesiegelt abmildern und verkirzen,
als konne man solche Papiere dem Teufel vorlegen. Der Papst und seine Kirche
verfugten tber diesen virtuellen Gnadenschatz gleich einem Bankier.

Dass uns Christi Blut als Erlésung angerechnet wird, geschieht aber ,,nach Gottes, des
Vaters Willen und Barmherzigkeit, nicht nach dem Ermessen irgendwelcher
kirchlicher Beamten, seien es Papst oder Konzil.

Um es noch klarer zu sagen: Menschen kdnnen einander vergeben. Siinden vergeben
aber kann die Kirche nur nach dem Willen Gottes, nicht nach eigenem Ermessen. So
weit erkannte das die Kirche auch stets an. Man meinte jedoch, mit der Vergebung sei
es noch nicht getan, erst habe noch die BuRRe zu erfolgen. Die wohlverdiente Strafe sei
noch hinzunehmen, die eine Seele im ,Fegefeuer auch nach der Vergebung

19



Luthers Brief an Riga 1523 | Martin Grahl

auszuhalten habe. BuRe bestehe nicht nur in Guten Werken, sondern zuallererst im
,» Verbiilen* auferlegter Strafen durch die Teufel mit Willen und Zulassung Gottes.
Dadurch ero6ffnete sich eine zweite Ebene fir Gnade, fur die sich die Kirche (im
Unterschied zu Gott) bevollméchtigt hielt. Damit schmélerte sie in den Augen der
Reformatoren nicht nur Christi Verdienst, sondern malite sich selbst gottliche Macht
an. Wenn Gott vergibt, dann nicht fir einen Preis. Der Gnade Gottes ist nichts
hinzuzuftgen. Die Fegefeuerlenhre wurde von den Reformatoren als unbiblisch
verworfen. Der GroRRe Bann, der tber Himmel und Holle das Urteil sprach, wurde
abgeschafft, es blieb nur der Kleine Bann, zeitweiliger Ausschluss aus der
Abendmahlsgemeinschaft zum Zweck der Selbsteinsicht.

Die Beichte wurde durch die Reformation also nicht abgeschafft, sondern reformiert,
von Missbrauch und falschem Verstandnis gereinigt.

Reue ist der Vergebung vorgesetzt. Dass Gute Werke der Vergebung folgen, entspricht
der Dankbarkeit des Glaubens an diese Vergebung. Sie miissen gewollt sein, aus freien
Stlicken getan werden, sonst sind sie wertlos. Niemand kann sich das Himmelreich
erkaufen. ,,BuBe* ist Besserung, kein Aquivalent zur Strafe.

Die Bedingung fur Vergebung liegt nicht in guten Werken als vorausgehende
Bezahlung, diese hat Christus bereits geleistet, sondern ,,Bufle* folge der Vergebung
als ,,Besserung*. Gute Werke sind Danksagung, Konsequenz aus der erfahrenen Gnade.
Christus ist unser Heiland, lateinisch salvator, griechisch ,,Soter*. Damit wird Christus
als Heilender und Retter benannt und I&sst sich auch mit dem hebréaischen Namen
wJesus® (Gott hilft, heilt) in Verbindung bringen (vgl. Lk 1,31). ,,Bischof unserer
Seelen® ist ein Zitat aus 1 Pet 2,21-25, wo die Erlésungstat Christi ausgefiihrt wird.
Luther wusste von der Grundbedeutung des im Lateinischen als griechisches
Fremdwort verwandten ,,Episkopus®: Er schaut auf die Seelen. Luther schreibt hier
nicht wie 1im Zitat von ,,euren” Seelen, sondern ,,unserer Seelen®. Dieses Wir ist
bedeutend, denn damit kommt sein Kirchenverstandnis zum Zug. Zur Gemeinschaft
der (recht) Glaubenden zahlt er sich zusammen mit den livlandischen Stadtgemeinden.
Die Auffassung des geistlichen Amtes verdndert gegenuber dem Mittelalter die
Gewichtung: Der Pastor fuhrt sein Amt in der Gemeinde, er ist ihr nicht ihr gegentber
gesetzt. Alle in der Gemeinde sind ,,berufen®, im mittelalterlichen Sprachgebrauch
ausgedriickt: Klerus. Auch der Pfarrer ist theologisch gesehen ,,Laie®. Damit brach
Luther mit einer gesellschaftlichen Grundstruktur des Mittelalters, hob sie auf.

Dann spitzt Luther die reformatorische Aussage zu: ,,Glaube ohne alle Werke*. Zur
Erlésungstat Christi 1&sst sich nichts hinzutun. Das war gegen die Kirchenpraxis
gerichtet, die von einem Gnadenschatz sprach, den die Kirche mit den guten Taten der
Heiligen angehduft hatte, und aus dem Ablass bezahlt werden kdnne, ganz wie man
heutzutage mit Okopunkten handeln kann. Man zerstort an einem Ort ein Stiick der
Umwelt und kauft sich daflr frei, indem man andernorts eine UmweltmalRnahme
finanziert. Das gesamte Ablasswesen ist mit dieser Aussage abgetan, und damit war
der neuralgische Punkt der spatmittelalterlichen Kirche getroffen, an dem weit mehr
hing als nur diese eine Bullpraxis. Nicht ein Schatz der Kirche erldst, sondern allein
Christi Blut. Darum war es in den Augen Luthers unerl&sslich, dass das Abendmahl in
beiderlei Gestalt gefeiert werden musste, denn im Deutungswort des Weins wird es
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ausdriicklich gesagt: ,,Vergossen fiir die Siinden.* Das wird nicht den Priestern allein
als Vollmacht ubergeben, das gilt allen Christen. Die Kirche war ihm nicht mehr die
Gnadenmittlerin mit entsprechenden Privilegien. Diese Wirde kommt allein Christus
Zu.

So Kklar der Grundsatz freilich war, die Frage der Kirchenzucht blieb ein brennendes
und umstrittenes Thema auch in der Lutherischen Kirche. Schandpfahle gab es bis in
das 19. Jahrhundert hinein und das Thema der Hexenverfolgung lastet bis heute schwer
auf Kirche und Gesellschaft. Die Lutherische Kirche mit ihren Geistlichen verfolgte
keine Hexereli, das taten allein weltliche Gerichte und Polizei, aber sie widersprach erst
spat und bewegte sich wie Luther selbst in den entsprechenden aus unserer Sicht
verbrecherischen Denkmustern.

Glaube gibt und eignet uns Christus zu. Es ist entscheidend, ,,wie (dann) derjenige
glaubt”. Das wurde bei der lutherischen Beichte dann abgefragt und bildete ihr
Zentrum: Glaubst du auch, dass dir die Stinde vergeben wird? Die Problematik ganz
zu entfalten, die sich daraus ergibt, sprengt den Rahmen unserer Erlauterungen. Gott
vergibt nicht nur Schuld und Siinde, er stiftet auch Glauben.

Daran hé&ngt negativ auch die Rede von der Verstockung und der sogenannten
Gnadenwahl. Diese Fragen trieb die Theologen des 16. Jahrhunderts um. Wen erwéhlt
Gott? Wie kann es sein, dass in der Kirche, der Christenheit, so viel Irrtum herrscht?
Diese Problematik hat zum tiefen Dissens mit der sich bildenden Reformierten Kirche
gefuhrt, der tber Jahrhunderte bis in die Gegenwart andauern sollte.

Zum Verstandnis ldsst sich hier gut auf die spatmittelalterliche ,,Theologia
deutsch* verweisen, eine vorreformatorische populdre Schrift, die Luther sehr schétzte.
Dort wird in den Kapiteln 4 und 5 klargestellt, dass das Gute allein Gott eigen ist.
Adams Siinde besteht darin, es selbst von sich aus haben zu wollen. Auch der Glaube
selbst muss uns angeeignet, als Gnadengabe erfahren und angenommen werden, von
Gott uns zu eigen gemacht, von ihm verliehen und von uns angenommen werden.
Erfahrbar wird die Gnadengabe im Abendmahl, indem wir das uns dargereichte Brot
als Christi Leib und den Wein als Christi Blut, vergossen fiir unsere Siinde, geniel3en.
Dass uns Brot und Wein Leib und Blut Christi sind, ist nur im Glauben erfahrbar.

Es ist ,,nicht dadurch mein oder dein, weil wir fasten und (Messen) lesen®, sondern
weil wir glauben. Luther verweist dann auf ROm 4, wobei Vers 5 nicht umsonst in
vielen Lutheriibersetzungen dick gedruckt erscheint: ,,Dem aber, der nicht mit Werken
umgeht, aber an den glaubt, der den Gottlosen gerecht macht, dem wird sein Glaube
gerechnet zur Gerechtigkeit.*

Luther befand sich am Ausgang des Mittelalters und damit im Zentrums des Umbruchs
zur Frihen Neuzeit. Mithin lagen seine Voraussetzungen im mittelalterlichen Denken:
Eigentum bleibt gebunden an den, der es mir verlieh, solange dieser lebt. Es ist an eine
bestimmte Zeit gebunden. Testamente zu machen war lange nicht gewollt, weil man
einem Toten kein Recht mehr tber seinen Tod hinaus zubilligen wollte. Jede Erbschaft
musste neu besiegelt werden, das heif3t, ein Amt wurde auf Lebenszeit, konkret auf
eine Person bezogen, nicht aber auf ewig verliehen. Ubertragt man dieses Denken auf
die Rede vom Glauben als ,,eigen®, versteht man den Satz unmittelbar: Gott gibt ihn
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mir zu eigen, auf Zeit gewissermafen. Glaube kommt aus Gottes Hand und bindet mich
an ihn,

Selbst Mystik kann nicht durch Entbehrung und sich leer machen aneignen, was nur
Gott geben kann. Ebenso steht es um das ,,Lesen®. Gemeint ist das Lesen von Messen,
von dem man meinte, gleich Gebetsmiihlen wére es ein verdienstliches und gutes Werk,
das Gott gnadig stimmen wirde, man also fir Geld in Auftrag geben konnte. Gott
mussen und kénnen wir nicht gnadig stimmen. Unser Tun, und sei es das Leben eines
,,Heiligen®, beeindruckt Gott nicht. Wir konnen und sollen allein seiner Gnade uns
anvertrauen.

So ist Glaube im Ubrigen auch kein Wissensstoff, den man sich aneignen kénnte.

Mit dieser veranderten Einstellung der Reformation bewegte man sich in Richtung der
Debatten der Neuzeit und Aufklarung, ob der Mensch an sich eher gut oder bdse sei
und entsprechend so oder so zu behandeln sei. Die Beichtauffassung Luthers zielt in
die Richtung unserer modernen Rechtsprechung, wonach zwar Menschen bestraft
werden, nicht aber ihre Menschen- und Birgerrechte verlieren. Die heute vielfach
angegriffene und bezweifelte Erbsiindelehre besagt nicht vor allem, dass der Mensch
von Geburt an ein Siinder wére. Gott hat den Menschen gut erschaffen. Aber er ist
dennoch nicht von Jugend an gut, wie schon Noah nach der Flut feststellen musste,
sondern auch bdse. Und das liegt nicht an Gott, sondern am Menschen, schon bevor er
beginnt, sich zu entscheiden. Immer bedarf der Mensch Gottes Gnade.

In allen StrafmaRen liegt auch die Gnade beschlossen, indem sie auf Besserung des
Menschen abzielen. Damit war der Grund gelegt fir die (freilich viel spatere)
Abschaffung der Todesstrafe.

Wir achten, dass der Mensch durch den Glauben gerechtfertigt werde
ohne des Gesetzes Werk.

Hier nun haben wir so etwas wie den Kernspruch lutherischen Bekenntnisses, bzw.
paulinischer Theologie, wie sie Luther herausarbeitete und verstand. In den Artikeln
IV und XX der Confessio Augustana von 1530 wird es dann festgeschrieben werden.
Hier ist es zugleich ein einfaches Zitat aus Rom 3, 28: ,,So halten wir es nun, dass der
Mensch gerecht werde ohne des Gesetzes Werke allein durch den Glauben.* Neben
dieser Ubersetzung merkte Luther dann 1534 in seiner Bibelausgabe an: ,,Merke dies,
da Paulus sagte: Sie sind alle Stinder, etc. Das ist das Hauptstiick und der Mittelplatz
dieser Epistel (des Romerbriefes) und der ganzen (Heiligen) Schrift. Namlich, dass
alles Stinde ist, was nicht durch das Blut Christi erlost im Glauben gerecht wird. Darum
fasse diesen Text wohl, denn hier liegen darnieder aller Werkverdienst und Ruhm, wie
Paulus hier selbst sagt, und bleibt allein Gottes Gnade und Ehre.” Das ,,allein* vor
,durch den Glauben* ist eine Hinzufligung Luthers in der spéteren Bibeliibersetzung,
um den Sinn, wie er ihn verstand, deutlich zu machen. Darin unterscheiden sich bis
heute lutherische und katholische Bibellbersetzungen. Im Sendbrief findet sich das
Wort ,,allein® noch nicht im Zitat, ist aber lingst gemeint.
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Dieser Glaube macht uns ein fréhliches, friedliches Herz Gott gegentber und
muss ihn liebgewinnen, weil es sieht, dass es Gottes Wille sei und gnadige Neigung
seiner Gute zu uns,

dass Christus mit uns so handelt.

Der Glaube bewirkt nach Luther nicht nur gute Werke, sondern ,,macht uns ein
frohliches, friedliches Herz zu Gott.“ Der Seelenfrieden war dem spatmittelalterlichen
Menschen hochstes Gut. Es setzte ihn in Beziehung zu dem, was ihn seinen
Handlungen gemaR entsprechend nach dem Tod erwartete. Gab es Glaubensgewissheit,
die ihm einen gnédigen Gott zusagte, konnte er sich auch im Leben fréhlich und
friedlich wissen.

Ausloser reformatorischer Erkenntnis war, dass Moénch Luther sich durch seine
theologische Grunderkenntnis von der Angst vor Fegefeuer und Holle befreit erlebte.
Aus dieser grundlegenden Erfahrung heraus war ihm echte Frohlichkeit und innerer
Frieden immer auch mit Gott verbunden. Luther dachte wie die Menschen seiner Zeit
gemeinhin in diesen Kategorien. In allem, was er tat und dachte, wusste er sich vor
Gott. Die Ewigkeit war ihm nicht etwas, was fern lag, sondern so etwas wie die andere
Seite des gegenwartigen Lebens.

Er musste nun entsprechend der reformatorischen Erkenntnis Gott nicht mehr fiirchten,
sondern konnte, ja musste ihn und sein Gebot einfach lieben. Er hat den giitigen Gott
fur sich erkennen kdnnen. So gewinnt die Seele Gott lieb, wie es das Gebot aller Gebote
sagt (Mk 12,29 ff.), empfangt sie ,,gnddige Neigung® durch Gottes Glite. Hier sehen
wir, dass Luther gemil} seiner Bibelkenntnis ,,Gnade* nicht nur im engeren Sinn der
Slindenvergebung verstand, sondern als liebevolle Hinwendung.

Grund fiir diesen Glauben ist nicht nur ein geoffenbartes Wort Gottes, sondern, ,,dass
Christus mit uns so handelt“. Damit ist den Glaubenden der Weg bereitet und
ausgerichtet.

\on diesem inneren Frieden erfullt schrieb er an die Menschen in dem ihm fernen Riga
und Livland. Er wollte sie nicht von seiner Meinung Uberzeugen, sie auf seine Seite
ziehen, sondern verkiindete ihnen frohe Botschaft, das ,,Evangelium®. Er hatte sie quasi
wiederentdeckt und erlebte sie befreit von der Angstmacherei des Druck auslibenden
Ablasswesens.

Das heil3t also durch Christus zum Vater zu kommen

und zum Vater gezogen werden

und Frieden mit Gott zu haben,

sicher und fréhlich des Todes und allen Unfalls gewértig zu sein.

Neben der Auslegung der Paulusbriefe waren die grofRen Aussagen des
Johannesevangeliums fiir Luther besonders mal3gebend, so auch hier: ,,Christus spricht:
Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben; niemand kommt zum Vater denn
durch mich.“ (Joh 14,6) Frieden mit Gott zu haben, bedeutet, "sicher und frohlich des
Todes und allen Unfalls gewaértig zu sein®. In nahezu allen Kirchen des Spatmittelalters
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war ein Christophorusbild zu sehen. Man war der Ansicht, wer kurz vor seinem Tod
auf dieses Bild geschaut hatte, den wirde der Heilige Christophorus sicher Uber den
Todesfluss gen Himmel tragen. Niemand wusste ja, ob er nicht eines plétzlichen Todes
sterben konnte. So einen Tod firchtete man in besonderer Weise, weil man dann
unvorbereitet, ohne Sterbesakrament dem Schopfer wirde gegentbertreten missen.
Das empfand man als beangstigend. Sah man zuvor wenigstens auf den sagenhaften
Heiligen, konnte man gewiss sein, dass er einen wie hintibertragen wirde tUber den
reilenden Fluss des Todes wie in seiner Legende das Christuskind.

Luther nun versprach hier, wer den rechten Glauben in sich triige, konnte diese Angst
vor plotzlichem Tod schlicht selbst ablegen. Das brachte mit sich, dass man auf solche
Bilder von Heiligen verzichten konnte. So eine Wundertat traute Luther weder einem
Bild noch einem Heiligen mehr zu. Sicher konnte man sein, wenn man Christus im
festen Glauben auf seiner Seite wusste, frohlich, weil ohne Beschwernis der im
Spatmittelalter allgegenwartigen Angst vor Fegefeuer und Holle.

Wo nun dieser Glaube nicht ist,

da ist Blindheit,

sind keine Christen

noch irgendein Funklein gottlichen Werkes oder Gefallen.

Blindheit - Die Logik ist einfach und klar: Christus ist das Licht der Welt. Wer es nicht
entsprechend Joh 1,10 annimmt, ist im Sinn von 2 Kor 4,18 blind. Wer nicht glaubt,
hat das Licht nicht ergriffen, ist nicht Christ. In der Argumentation ist der nicht
Glaubende, der also auf sein Werk und nicht auf Gottes Gnade setzt, nicht Christ im
vollen Sinn. Mit dieser Logik wird selbst der Papst zum Heiden, wenn er sich der doch
so gewissen Gnadenlehre widersetzt. Mit drastischen Worten und bar jeder Diplomatie
oder Toleranz verwirft Luther den Papst. Das war seine Antwort auf den ihm gegeniiber
verhangten Bann.

So ist auch das gottlich Werk Licht, das in die Welt gekommen ist und in die
,Finsternis® scheint. ,,Kein Fiinklein* davon ist im Unglauben, er bleibt vollige
Finsternis. ,,Gottes Gefallen® bedeutet, dass Gott den Glaubenden liebt. Der nicht
glaubt, fallt aus Gottes Liebe, weil er sie nicht anzunehmen vermag. Er verfehlt sowohl
Gottes Werk als auch seine Liebe.

Aus diesem habt ihr weiterhin gelernt,

dass alle Lehre,

S0 sie uns bislang vorgetragen ist,

durch Werk fromm und selig zu werden,

Stinde ablegen und bif3en,

als da sind:

die gesetzten Fasten; Beten; Wallfahrten; Messen; Vigilien; Stiften; Moncherei;
Nonnerei; Pfafferei,

24



Luthers Brief an Riga 1523 | Martin Grahl

dass solch alles sind Teufels Lehre; Lasterung Gottes,
darum, weil sie sich vermessen, das an uns zu tun,

was allein das Blut Christi durch den Glauben tun soll,
geben da mit den menschlichen Lehren und Werken,
das doch allein Gottes Wort und Werken eignet.

Wenn Luther hier nochmals auflistet, was ,,ihr gelernt habt®, versucht er zugleich
festzuschreiben, worin denn seine Lehre besteht, wohl auch, um sicher zu gehen, dass
nicht in seinem Namen (wie dann im Bauernkrieg) etwas gelehrt wird, was ihm nicht
entsprach.

Die reformatorische Lehre stand vor allem der spatmittelalterlichen Beichtlehre
gegentiber. Die Rechtfertigungslehre und die die Reformation auslésenden 95 Thesen
waren zunéchst Reform der Beichtpraxis. An ihr hing jedoch sehr viel mehr als nur ein
seelsorgerliches Spezialproblem. Mit der Beichtpraxis waren Rechtsauffassung der
Kirche, ihre Verfassung und Sozialordnung und das Verhéltnis zur Obrigkeit verknupft.
Klar ist das Ziel: ,,fromm und selig werden, Siinde ablegen und biilen* (bessern). Der
Weg dahin jedoch wurde nach Luther von Grund auf verkehrt angelegt: Durch eigene
Werke anstatt durch Gnade und Glauben glaubte man, zu diesem Ziel zu gelangen.
,, Werkgerechtigkeit™ nannte Luther diesen Irrweg. Der im Glauben sich gerechtfertigte,
von Gott Versohnte wird in der Welt flr Gerechtigkeit in dieser Weise streiten wollen.
Um es mit dem umstrittenen Beispiel des ,,gerechten Kriegs* zu sagen: Nicht angreifen,
Krieg machen, sondern nur verteidigen, dem Bdsen wehren und das Gute schiitzen, aus
innerem Frieden heraus auf3eren Frieden schaffen.

,Fromm* bedeutete auch tugendhaft und war nicht so eingeengt in seiner
Wortbedeutung wie spiter im Pietismus. ,,Selig werden® war das groBle Ziel des
mittelalterlichen Menschen, es war gleichbedeutend mit dem Erreichen des
Himmelreichs, der Erlésung gemal Mt 5, 1ff.

Wenn dann die vermeintlich verdienstlichen Werke aufgelistet sind, gilt die Kritik
Luthers an ihnen vor allem ihrer Zwecksetzung, der Illusion, damit bei Gott etwas
erreichen zu konnen. So ist das Beten ja nicht von Ubel, anders aber ist es, wenn es
eingesetzt wird, um damit etwas zu erreichen, wieder gut zu machen oder gar Gott
damit zu beeindrucken. Gott ist weder bestechlich, noch vergibt er sein Heil aufgrund
frommer Leistung.

Auch Luther wird in jener Zeit noch Fastenzeiten eingehalten haben, aber er hat sie
nicht mehr als Leistung angesehen. Sie waren ,,gesetzt”, vorgeschrieben. Was nur
gesetzt war, galt im Mittelalter nicht als alt und bewahrt. Es war lediglich Tradition,
wirden wir heute sagen. In dem Begriff der ,,Satzung™ klang Abschitzigkeit. Mit
Wallfahrten meinte man Ablass zu erlangen, in Testamenten wurden bisweilen sogar
fremde Menschen per Zahlungen dazu verpflichtet, um dem Seelenheil des
verstorbenen Auftraggebers aufzuhelfen. Messen wurden bezahlt, ebenso Vigilien.
Viele fromme Stiftungen waren weniger um des guten Zwecks gegeben worden, als
viel mehr fir das Heil des Stifters. MOncherei, Nonnerei, Pfafferei: Luther sprach sich
hier klar aus gegen den Versuch, durch die drei ,,geistlichen Réte™ von Besitzlosigkeit,
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Eheverzicht und Gehorsam irgendetwas bei Gott erreichen zu koénnen oder als
scheinbar Gerechtere wirkungsvollere Flrbitter zu werden, die man daftr bezahlte.
Luther selbst war Mdnch gewesen. Die Zielsetzung, damit irgendetwas bei Gott zu
erreichen, hatte sich ihm als Illusion erwiesen. Jeder Orden heute wiirde ihm darin wohl
zustimmen: Fur sich und seinen Nd&chsten mag man in einen wohltatigen Orden
eintreten, auch um seinen eigenen Glauben zu starken, nicht aber, um Gott damit zu
beeindrucken. Das war auch Benedikt von Nursia und anderen Ordensgriindern Kklar,
aber im Spatmittelalter dachte man auch anders dartber.

Das alles ist Teufels Lehre und Gotteslasterung. Gotteslasterung ist es, weil man so
Gottes Werk selbst in die Hand nimmt, ,,ihm sein Amt stiehlt”, wie es z.B. Johann
Spreter in seinen Schriften im 16. Jahrhundert auf den Punkt brachte. ,,Teufels
Lehre* ist es, weil es eine Tauschung ist. An die Stelle Gottes tritt der Mensch selbst
mit seinem Tun, eben wie es dann weiter heiflt: Vermessenheit... Es ist nach Luther
und den anderen Reformatoren véllig vermessen, sich sein Heil selbst machen zu
wollen.

Aber dieses Licht des Glaubens sieht klar,

dass solches eitel dicke, grauliche Finsternis ist

und bleibt ohne Gottes Gnade in Christus

und lasst seine Verdienste vor Gott fahren,

das ist der Weg zum Himmel und das Hauptsttick christlichen Lebens.

Das Licht des Glaubens ist klar. Das wird plastisch vorstellbar und indirekt verstarkt in
der Aussage des Gegenbildes: ,.eitel dicke, grauliche Finsternis“. Im Mittelalter galt
das Geistige als real, hier das Licht Gottes. Finsternis bedeutet das Nichtige. Und damit
sind wir auch bei einer der Definitionen des Bdsen und Schlechten: Es hat keine eigene
Existenz, weil ihm keine Ewigkeit zusteht. Eitel dicke Finsternis bedeutet somit das
Nichtige, dass sich aufbléht, wie dicker Nebel Nacht in ,,vollige* Finsternis versetzt.
Grauen bedeutete schaudern, erschrecken, sich entsetzen. Finsternis schafft Distanz
und Abstand, Licht verbindet. Entsprechend erscheint die Klarheit des Glaubens als
Né&he, transparent, ewig und licht.

Die ungldubige, undankbare Seite im Menschen ,,ldsst Christi Verdienste vor Gott
fahren und bleibt ohne Gnade, weil sie sie nicht annimmt. Der Glaubende jedoch
wéhlt gemél Joh 11 und Mt 7, 12-14 den,,Weg zum Himmel“ und hat das ,,Hauptstiick
christlichen Lebens. Auch darin waren die Reformatoren noch sehr mittelalterlich,
sie denken vor allem in Gegensatzen, entsprechend der scholastischen Methode sic et
non seit Petrus Abaelardus (1079-1142).

In der Frihen Neuzeit wird sich das in Bezug auf Licht und Finsternis zu einem
durchgangigen Dualismus steigern, an vielen Kunstwerken des 17. Jahrhunderts wird
er sichtbar. Licht und Finsternis stehen sich darin gegeniber wie bei Rembrandt und
anderen. Das Grundbild der Aufklarung verfahrt ebenso: Licht und Klarheit versus
Dummbheit und Unvernuntft.
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Entsprechend habt ihr gehort,

dass ein solcher Mensch nichts schuldig ist

als seinen Nachsten zu lieben,

wie Paulus sagt Rom 13 und Christus Joh 16:

wDas ist mein Gebot,

dass ihr euch untereinander liebt,*

denn wo Christi Jinger sind,

die durfen fur sich; und ihre Stinden; und zu ihrer Seligkeit nichts tun,
sondern hat Christi Blut schon getan und alles ausgerichtet
und sie geliebt,

dass sie sich selbst nicht mehr lieben dirfen

oder suchen oder etwas Gutes wiinschen,

sondern, was sie davon fr sich tun und suchen wollten,
sollen sie auf ihren Nachsten wenden

und solche guten Werke,

derer sie nicht bedurfen

einem Anderen tun,

gleich wie Jesus uns getan hat,

der auch sein Blut nicht fur sich selbst,

sondern fir uns gegeben und vergossen hat.

Nun wendet sich Luther dem Hauptgebot Lk 10, 27 zu, das Gottesliebe und
Né&chstenliebe zusammenschlielt und zitiert dafir Rém 13 und Joh 16. Liebe ist des
Gesetzes Erfullung. Dies hat hier jedoch eine doppelte Andeutung in sich. Zum einen
ist man nichts anderes schuldig, als seinem Né&chsten Liebe zu erweisen (R6m 13,8),
zum anderen gehort zu diesem Kapitel des Romerbriefs die Ermahnung zum Gehorsam
der Obrigkeit gegenuber.

Die gebotene Liebe ist weit mehr als nur ein nettes Gefihl, sie ist Schuldigkeit. Das ist
Kennzeichen des Handelns und Lebens aus der Liebe heraus, dass man das Gute,
Notwendige nicht fir sich selbst tut. Liebe, wie sie in den Seligpreisungen Mt 5
ausgefihrt wird, tut nichts, um selbst selig zu werden, sondern umgekehrt, wer sich um
andere kiimmert, Frieden anstrebt, u.s.f. ist selig. Wer liebt, um selbst geliebt zu werden,
liebt nicht.

Die Schuldigkeit gegentiber dem N&chsten wurde im 16. Jahrhundert in einem Rahmen
verstanden, in denen der Einzelne nicht die Freiheit und Mdglichkeit zur Beliebigkeit
bei seinem sozialen Engagement besal} wie wir heute. Jeder war schon durch seine
Geburt eingebunden in bestimmte Rollen, Privilegien oder Untertanenverhaltnisse,
Sippe oder Stand. Dafur lohnt ein Blick auf Luthers Haustafel, ein mit Bedacht im
Allgemeinen heute weggelassener Teil des Kleinen Katechismus, indem eben auch
diese Verse aus dem Romerbrief zitiert werden.

Zeiten grundsétzlicher Verdnderungen waren immer auch Zeiten, in denen Unordnung
vermieden werden musste: Alte Regeln verlieren an Giltigkeit, neue mussen erst
aufgestellt und akzeptiert werden. Man mag sich denken, dass Luther auch besorgt war
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Uber das Miteinander in Stadten wie Riga, wo man das Alte zwar liel3, aber Neues erst
Im Wachsen war. Man denke nur an Bilderstirme oder den Bauernkrieg. Die
Reformation veranderte nicht nur Gottesdienst, Beichte und den Geistlichen Stand. Das
soziale Miteinander gestaltete sich in dem Mafe neu, wie sich der Glaube und die
Grundeinstellung der Menschen zu sich selbst verénderte.

Christi Blut hat die Seligkeit uns schon ,,ausgerichtet”, errichtet, ausgefiihrt, ein in
jener Zeit dem Grimm schen Worterbuch zufolge haufig und vieldeutig gebrauchtes
Wort. Die von uns geforderte Liebe hat ihren Grund im geliebt werden, wie es die
Geschichte vom Barmherzigen Samariter als Erklarung des Hauptgebots sagt: Der ist
mein Ndachster, der mir eine Hilfe war (Lk 10, 25-37). So lieben wir Gott, weil er uns
zuerst geliebt hat (Joh 3,16).

Der liebt, ,darf sich selbst nicht liecben oder suchen oder etwas fiir sich Gutes
wiinschen®. Das widerstrebt unserem Denken. Selbsthass wird als psychische
Krankheit angesehen, ist hier aber auch nicht gemeint. Auch ist nicht ein
Helfersyndrom angezielt. Im Hintergrund ist vielmehr die Goldene Regel zu sehen,
wonach das, was man sich wiinscht ,,auf den Nachsten wende®. Im Hintergrund steht
auch Lk 9, 23-25: Wer sein Leben erhalten will, wird es verlieren,... In diesen Zeilen
spricht Luther aus, was er von der Liebe erhofft, freilich im mittelalterlich typischen
dualistischen Denkmuster: Du bist dir selbst am besten, wenn du in der Liebe aufgehst,
wie auch Christus sich selbst gegeben hat.

Kontext dieser AuBerungen ist immer noch die Auseinandersetzung mit einer
Werkfrommigkeit, die er dahingehend Uberftihrt, dass er sie als Egoismus entlarvte.
Um seine Seligkeit zu erlangen, sollte man nicht auf sein Heil und Gelingen schauen,
sondern auf Gott und seinen Né&chsten.

Der birgerlichen Gesellschaft der friihneuzeitlichen Stadt ging dieser Gedanke freilich
nicht widerstandslos ein, auch wenn Gemeinnitzigkeit in Gilden und Bruderschaften
groR geschrieben war. Das Motiv des Erfolges nahm zu. Waren fiir den Adel eher
Motive wie Macht oder Ansehen ausschlaggebend, wurden in den Stadten die Wurzeln
des spéteren Kapitalismus gelegt, fir den Gewinn im Focus stand.

Man sollte den Rat bei Luther im Kontext seines theologischen Denkens wahrnehmen:
Die Guten Werke haben nicht die eigene Rettung zum Ziel, sondern dienen dem
Né&chsten. Bei Gott bewirken sie nichts, sie sind nur pflichtschuldiger Dank.

Und das ist auch ein Zeichen, daran man rechte Christen erkennt,
wie Christus spricht: Daran wird man erkennen,

dass ihr meine Jinger seid,

wo ihr euch untereinander liebt.

Das Verhalten der Menschen ist ein ,,Zeichen®“, daran man ,rechte Christen
erkennt* (Joh 13, 34f.). ,,Zeichen* sind in der Luthers Bibeliibersetzung vor allem
Wunder und auch Ereignisse und Taten. An ihnen lasst sich etwas erkennen. Nicht die
Guten Werke verhelfen zur Seligkeit, sie seien nur Zeichen fiir den ,,rechten* Christen.
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Das Verhdltnis von Recht, Religion und Moral gestaltete sich am Ausgang des
Mittelalters in anderer Weise als heute. Wir haben ausgefeilte Gesetzesbuicher, damals
war das Recht weit weniger festgeschrieben und damit auch das Recht in anderer Weise
jedermanns Sache. Zugleich legten Spruchweisheiten und Gewohnheiten die
Menschen voOllig fest. Recht, Religion und Moral waren engstens ineinander
verflochten.

Es gab geistliches und weltliches Recht, zwei Systeme, zum Teil parallel. Die Bereiche
waren auf andere Weise als heute Ethik und Gesetz ineinander verzahnt. Zudem spielt
Gott bei heutigen moralischen Argumenten keine Rolle. Die Gebote gelten bestenfalls
als eine wertvolle kulturelle Tradition.

Wenn Luther von einem rechten Christen spricht, meint er Stimmigkeit dieser drei
Bereiche in einem Menschen: Gott, Nachster und Ordnung. Die gesellschaftliche
Ordnung ruhte nach dem Urteil der Menschen im 16. Jahrhundert und dariiber hinaus
auf den Geboten und das Wort Gottes, es erhielt von daher Begriindung und Autoritéat.
Die Ordnung der Gesellschaft verdankte sich nicht einer menschlichen Ubereinkunft,
sondern war am Wort Gottes zu messen und wurde als ,,alt und hergebracht*, also quasi
,hattirlich®, gegeben, angesehen. Die Reformation war darum alles andere als eine
innerkirchliche Angelegenheit, dennoch war die Reformation wichtiger Meilenstein
auf dem Weg der Gewaltenteilung von Kirche und Staat. Aus theologischen Griinden
sollten die Menschen, die sich als Christen verstanden, aus tiefstem Herzen
uneigennttzig sein und innerhalb ihrer gesellschaftlichen Rollen verantwortlich
handeln, wie es dann Pedro Calderon in seinem ,,Welttheater* hundert Jahre spater in
Spanien auf der Biihne darstellen lieR.

Liebe ist fir Luther der gemeinsame Nenner von weltlicher Gerechtigkeit, Sitte und
Glauben, wenn es denn gut werden soll. Jeder wurde aufgrund der Taufe von Luther
als Jiinger Jesu angesehen. Er war ein ,,Christenmensch®.

Moral ist heute in verschiedenen Ethikentwiirfen systematisiert, die wiederum in
unterschiedlichen Philosophien oder psychologischen Paradigmen verwurzelt sind.
Wertende Ethik und Moral haben Freiheit zum Ziel, reglementieren jedoch zugleich
argumentativ.

Religion, die sich auf,,Gott* und seine Offenbarung beruft, steht dagegen in der Gefahr,
zum esoterischen AulRenseiter im gesellschaftlichen Konzert und damit tberflissig zu
werden. Gott entzieht sich jeder Wertung, kann nicht bewertet werden. Vielleicht aber
liegt gerade darin ihre Chance, soweit sie sich konsequent von jeder Esoterik, und
klinge sie noch so fromm und bibeltreu, verabschiedet. Gott ist kein Teil des
Menschlichen, auch nicht als inneres Geheimnis und damit sein Gebot auch nicht in
ein Denksystem integrierbar. Er argumentiert dennoch in aller Offentlichkeit. Glaube
vermag es so, grundsatzlich durch seinen Abstand zu den ethischen Systemen und
gesellschaftlichen Kompromissen kritische Distanz zu wahren. In der Zeit des
Nationalsozialismus entdeckte die Bekennende Kirche in Deutschland ihre
prophetische Aufgabe als Wachteramt neu. Die Christengemeinde ist nicht identisch
mit der Blrgergemeinde, wie Karl Barth herausstellte. Sie kann darum noch in anderer
Weise auf die Gebote verweisen, als Luther es tat, der das Elterngebot auf die Obrigkeit
anwandte und Gehorsam ihr gegenuber als Gottes Wort und Gebot forderte. Luther
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und die Frihe Neuzeit nahm die gesellschaftliche und staatliche Ordnung als
gottgegeben, vorgegeben an. Solchen Vorstellungen entzogen Pseudoordnungen wie
der Nationalsozialismus den Boden. Gesellschaftliche und staatliche Ordnung sind als
vereinbart erkannt und darum miussen sie auch der Kritik unterzogen werden. Das ist
die Grundaufgabe und Sinn von Demokratic. Die Kirche kann ,,Stein des
AnstoBBes* bleiben und nicht als Teil der ,,Wertegemeinschaft®, sondern als Mahnerin
trostend wirksam und der Gesellschaft duf3erst hilfreich sein. Die Reformation befand
sich auf dem Weg dorthin, indem sie erkannte, dass zumindest die aktuelle Ordnung
und Verfasstheit der Kirche selbst grundlegend gedndert werden musste, freilich als
eine Riickfiihrung zu ihrer Bestimmung, ,,Reinheit*, durch Christus. Parallel bedeutete
dann ,Revolution” eine Riickfiihrung auf Grundsitze wie ,Freiheit, Gleichheit,
Briiderlichkeit®, sprich: dem Gebot, bzw. ,,Menschenrecht®.

Das ist das andere Hauptsttick christlichen Lebens.

So lehrt und tut,

meine Liebsten,

und lasst euch von keinem anderen Wind der Lehre bewegen,
er wehe von Rom oder Jerusalem.

Das erste Hauptstiick ,,christlichen Lebens war der Glaube, das zweite ist die Liebe.
Dabei ist Wesentliches (ber die Reformation ausgesagt: Das christliche Leben mit
Verantwortung und N&chstenliebe habe Vorrang vor dem Wunsch, seine eigene
Seligkeit zu realisieren. Das freilich war fur eine Stadtgesellschaft wie in Riga im 16.
Jahrhundert ein tberaus wichtiger Impuls. Um es plastisch in ein Bild zu bringen: Die
Zielrichtung der Kirche war nicht in der Hauptsache das Gebet in der Winkelmesse um
der eigenen Seligkeit willen, sondern aus der Predigt sollten vor allem Impulse fir ein
gutes und friedliches Miteinander in der Stadt kommen.

,,S0 lehrt und tut” — Dahinter sehen wir den Schluss der Bergpredigt mit dem Gleichnis
vom guten Fundament des Lebenshauses (Mt 7, 24-29) und den Taufbefehl (Mt 28, 18-
20). Der das Wort Gottes hort und tut, die Gebote halt, fihrt ein christliches, Gott
wohlgefélliges Leben.

Das Bild vom ,,anderen Wind der Lehre* bezieht sich auf Joh 3, das Gesprach mit
Nikodemus. Dort heiRt es vom Geist Gottes, er wehe gleich dem Wind, wo er will und
wir wissen nicht, woher und wohin. Der ,,andere Wind* ist hier also nicht eine andere
Lehre unter verschiedenen mdglichen, sondern Ablehnung des Heiligen Geistes.
Dieser falsche Wind ,,wehe von Rom oder Jerusalem*. Was mit Rom gemeint ist, liegt
auf der Hand, das meint den Papst und seine Vertreter. Doch Jerusalem? Man kdnnte
dabei an die Ostkirche denken, die ihren Patriarchen dort hatte. Mit ihr fihlte sich
Luther verbunden, weil sie den Papst nicht akzeptierte. Im Blick kdnnte Luther auch
die Juden gehabt haben. Doch 1523 war er ihnen noch wohlgesonnen, wenn er auch
zum Ziel hatte, sie zum Christentum zu bekehren. Vermutlich ist hier der Islam gemeint.
Die Osmanen hatten 1516 gerade Jerusalem besetzt und schickten sich seit 1520 an,
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schrittweise Stideuropa zu besetzen, bis sie 1529 vor Wien standen. Der Islam war seit
Jahrhunderten ausgemachter Feind der ,,Christenheit®. Man betrachtete Muslime als
Ketzer in Bezug auf ihre Lehre und in der offenen Ablehnung Christi, und damit des
Heiligen Geistes. Nun setzte Luther Rom an die Seite dieser ,,Heiden®.

Das macht deutlich, wie hoch Riga gereizt hatte, indem sich die Stadt den
Reformatoren anschloss. Kaiser, Papst, Islam, - Wittenberg und Riga wagten sich
gegen die Mehrheit in der Welt aufzulehnen und ihnen zu widersprechen. Fir Luther
war das nicht nur eine rhetorische Figur, er machte vielfach deutlich, dass er den Papst
wirklich als Antichrist verstand, als Werkzeug des Teufels gegen das Wort Gottes.

Es liegt die Summe am Glauben in Christus
und an der Liebe zum N&chsten.

Allen war die ,,Summen® der Scholastik bekannt. Systematisch und dialektisch
versuchten sie alle Glaubensfragen mit Hilfe von Definitionen widerspruchsfrei zu
Klaren und nicht den Schatten einer Unsicherheit in Bezug auf die Auslegung der
Heiligen Schrift fallen zu lassen. Der Geist Gottes muss klar sein, und daftir musste die
aristotelische Logik das rechte Werkzeug sein. Quelle und Kanon der
Glaubenserkenntnis war die Heilige Schrift. Eigentlich war der biblische
,Kanon* Richtschnur der Liturgie, weniger einer Theo-Logik. Das zeichnete ein
biblisches Buch gegeniiber ,,Apokryphen* aus, dass es fiir die Liturgie verwendet
werden konnte. Luthers Bibellibersetzung war somit die Voraussetzung fur eine
volkssprachliche Liturgie.

Luther kehrt die Richtung der theologischen Summen hier um: Nicht aus dem
Evangelium wird eine Summe der Glaubenserkenntnis gezogen, abstrahiert, sondern
,,in Christus* liegt die Summe. ,,In Christus* meint den Geist Gottes. Luther nahm also
Christus selbst und nicht wie Konrad von Wuirzburg im 13. Jahrhundert Maria als
,2Summe* des Glaubens:

,,€In summe ob allen summen

der hohen szlekeit du bist (Maria).*

Luther sah die Summe ,,in“ Christus, es ist Gott selbst, der uns durch Christus begegnet.
Die ,,Summe* des Glaubens ist nicht eine Lehre, sondern Gottes lebendiger Geist.
Bekanntlich scheute sich Martin Luther, eine evangelische theologische Summe zu
schreiben, wie es spater z.B. Johann Gerhard unternahm. Auch Melanchthon verfasst
nur ,,LLoci communes®, also einzelne Artikel, aber kein System des Glaubens. Beides,
Christus wie der N&chste sind personal, nicht sachlich, oder wie wir heute sagen:
objektiv zu betrachten, méchte man das Ganze daran verstehen. Nach 1 Kor 13 ist die
Liebe das Hochste noch vor dem Glauben, in ihr kommt der Glauben zum Ziel. Ich
erkenne, wie ich erkannt worden bin.

Ablass; Heiligenverehrung; und was fur Werke auf uns und unseren Seelennutz
gezogen werden (= man zum Nutzen unserer Seele erklart),
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das meidet wie todliches Gift.

Es folgt ein Ratschlag: Ablass, Heiligenverehrung und Werke zum Seelennutz meidet
wie todliches Gift,... Ablass war die ausgerechnete und kirchlich beurkundete
Befreiung von einer vermuteten Fegefeuerzeit. Uber den angeblichen Nutzen der
Werke hatte Luther in den vorigen Satzen bereits geschrieben. Warum aber sollten
Heilige nicht verehrt werden? Es ging Luther hier, wie die Aufreihung zeigt, nicht um
die Achtung vor Heiligung, sondern darum, dass man sich etwas davon versprach, ob
nun als Furbitte, Schutz oder besonderen Segen. Die Lehre vom angeblichen
Gnadenschatz der Kirche lehnte er ab. Damit entfiel fur ihn ein wichtiges Motiv der
Heiligenverehrung. Auch hielt er nichts von ihrer angeblichen Firbitte.

Taodliches Gift ist dies alles darum, weil es die Richtung des Glaubens umkehrt und ihn
damit auch in seinem Sinn verdirbt. Die Bitte um Gnade an Kirche und Heilige war fiir
Luther Abkehr von Gott. Somit wendet man sich damit eher der Hoélle zu, der man
durch die versprochene oder erhoffte Gnade der Heiligen und der Kirche entfliehen
wollte. Tod ist der Siinde Sold (R6m 6,23). Abkehr von Gott ist Stiinde. So fiel man
absurder Weise gerade dann in Siinde, wenn man ihr entweichen wollte und sich auf
den Ablasshandel Roms einlieB. Man liel sich gewissermallen gefélschte
Gnadenbescheinigungen ausstellen oder vertraute auf Gebete Verstorbener, statt selbst
Gott flr sich und seinen N&chsten zu bitten.

Aber wo ihr an dieser reinen Lehre hangen und bleiben werdet,
werden das Kreuz und Verfolgung nicht ausbleiben,

denn der bdse Geist kann nicht leiden,

dass seine Heiligkeit so zuschanden und zunichte werden soll,

die er mit Werken durch die Geistlichen in aller Welt aufgerichtet hat.

Die reformatorische Lehre ist rein, dessen war man sich auf der Seite der
,Lutheraner” sicher. Dieser Auffassung begegnet man durchgehend bei den
Reformatoren. Sie ist nicht darum rein, weil sie sauber logisch geschlussfolgert ist,
sondern weil sie sich an den lebendigen Ursprung halt und alles ihm anheimgibt, die
,.Summe 1n Christus® selbst sieht. Und nicht die Kirche mit all threr Hierarchie solle
daran etwas hangen, darauf aufbauen, sondern die Christen selbst sollen an ihr mit eben
ihrem Glauben ,,hdngen bleiben®. Das biblische Bild dazu ist Johannes 15, wo es heilt,
dass Christus der Weinstock ist und wir die Reben. Wer in Christus bleibt und er in ihm,
der hat das ewige Leben.

Die Prophezeiung, die Luther den Livl&dndern hier gibt, klingt zunéchst nicht tréstlich:
,,Kreuz und Verfolgung werden nicht ausbleiben.* Auch dafiir konnte er sich auf Jesu
Wort selbst beziehen (Lk 14, 27) und begriindet es in seiner einfachen und klar
nachzuvollziehenden Logik: Der Teufel 1&sst es sich nicht tatenlos bieten, wenn ihm
jemand entkommen will: ,,Der bose Geist kann es nicht leiden®.

Die Leser mogen Verfolgung und Riickschlage nicht so deuten, dass sie vielleicht doch
nicht im Recht seien oder Gott gar selbst sie verfolge oder strafe. Schicksal und Gottes
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Willen setzte man nicht nur damals schnell in eins. Im Gegenteil: Schwierigkeiten
wegen ihres reformatorischen Verhaltens mogen die Livlander als Bestarkung erfahren.
Der bose Geist kann nicht leiden, dass ,,seine Heiligkeit zuschanden und zunichte
werden soll®.

Auch der Teufel hat seine Heiligkeit, aber sie ist nicht echt. Herrlichkeit, Prunk und
Macht sind ihm eigen, es ist eine Scheinheiligkeit. Mit seinen ,,Werken* hat er sie
aufgerichtet. Dabei denkt Luther im Muster von Jesu Versuchung. Eine Versuchung ist,
etwas mit scheinbar gutem Zweck zu tun, was in Wahrheit nicht gut ist. Die Werke des
Teufels sind listig und tduschen. Zum Teil sind sie einfach bose, wie Kreuz und
Verfolgung, zum anderen aber geben sie sich als Gottes Tun aus. Satan handelt auch
mit Guten Werken, die er durch die Geistlichen, den Klerus, aufgerichtet hat. An dieser
Stelle stand vor dem geistigen Auge der Leser vermutlich die Pracht der Kirche auf.
Im Wort Heiligkeit verbirgt sich, dass da nichts zu Kritisieren sei, heilig ist tabu. Doch
gerade in der glanzenden Scheinheiligkeit der Kirche versteckt sich das Wirken des
Teufels. Am sichtbarsten war daflir die Ubervolle Kirche mit Altdren, Figuren,
Blattgold und Schétzen. Der Bildersturm Rigas ist Luthers Sendschreiben nicht
anzulasten, aber man konnte sich dabei durchaus in der Logik Luthers sehen. Wir heute
verstehen nicht, wie man zahlreiche Kunstwerke so verderben konnte oder spater
verkommen liel3. Aber diese Bilder waren es, die mit ihrer Hollenangst verknipft
waren. Und sie waren in den Augen der Leute zu nichts mehr gut. Sie spielten fir die
evangelische Frommigkeit der Neuzeit kaum mehr eine Rolle und galten als
,»papistisch*.

Freude empfand man diesen Dingen gegenlber offenbar kaum, zumal sie einer
Asthetik verpflichtet waren, die man nicht mehr teilte. Sie hatten in den Augen vieler
nichts mehr in einer Kirche zu suchen, auch wenn man sie nicht wie in den
Niederlanden als Verstol3 gegen das biblische Bilderverbot ansah. Noch Jahrhunderte
spéter sprach man von ihnen als ,,papistisches* Gut, das in einer evangelischen Kirche
im Grunde nichts zu suchen hatte. Das meiste davon stand eh in den ,,Winkeln* und
war nur fir Seelenmessen geschaffen, die man nicht mehr las.

Wenn in den folgenden Jahrhunderten Epitaphe oder sorgfaltig gestaltete Kanzeln
geschaffen wurden, dann zur Ehre Gottes und zur Zier der Kirchen, bestenfalls zur
katechetischen ,,Erbauung der Seele®, wie man immer wieder betonte. Die
Ikonographie des Mittelalters verstand man nicht mehr, das galt weitgehend selbst fiir
Rémisch-Katholische Lander in der Neuzeit.

Man bediente sich nun frommer Symbole, sogenannter ,,Allegorien, die man freilich
nur begrenzt ernst nahm, wie Putten und Nixen an Epitaphen zeigen. Mit der
altkirchlichen Allegorie als Prinzip der Schriftauslegung hatte das aber nichts mehr zu
schaffen. Sie verkam in ein au3erliches Muster von Prophezeiung und Erfillung.
Luther meinte: Der Teufel hat die Kirche damit verfuhrt, dass sie die Ordnung
umkehrte und die Guten Werke, bzw. BulRe vor die versohnende Wirkung der
\ergebung setzte. Die Absolution galt zwar, die in der Beichte zugesagt worden war,
aber als gelungene Versohnung wurde sie erst nach vollzogener VerbiRung wirksam.
Der BilRende sollte letztlich auf diese Weise mit seinen Guten Werken selbst die
Versohnung und den Seelenfrieden mit erwirken. Die bis heute nicht beendete Debatte
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innerhalb der nun Katholischen Kirche um eine Miterlésung durch Maria zog sich bis
ins Personliche jedes Menschen. Es ging um ein notwendiges Mitwirken der
Glaubenden und BiiRenden bei der Verséhnung von Gott und Mensch. Was nicht durch
Bulle beglichen werden konnte, glaubte man als reinigende Strafe im Fegefeuer
vergolten zu bekommen. Die Vorstellung dieser Strafe steigerte sich in den Angsten bis
ins Unendliche. BuRe in diesem Sinn wurde damit wie zur Bedingung der Vergebung
durch Gott. In BuBkatalogen wurden die Sinden Bulwerken rechnerisch
gegeniibergestellt. Im ,,Stindenzihlen*, das Luther vehement ablehnte, machte sich die
Kirche zum Kontoristen Gottes.

Aber seid bestandig und gedenkt,

dass ihr es nicht besser haben sollt,

als euer Herr und Bischof Christus,

der auch um solcher Lehre willen,

da er die Werkheiligkeit der Pharisier verurteilte (,,straft*),
gemartert worden ist.

Das Kreuz gehort zur Nachfolge. Diese ,,Marter* ist jedoch nicht Gott, sondern der
Welt, bzw. dem Teufel zuzurechnen. Die Glaubenserkenntnis, die Luther hier ausfihrt,
war ihm die Deutung des Heilsgeschehens in Christus. In Christus verbirgt sich der
Himmlische Vater, ihm vertraute Luther sich an. Das Licht Gottes ist in Christus zur
Welt gekommen. Glaube, wie ihn Luther verstand, entspricht dem Glauben Christi.
Durch ihn sind wir Kinder Gottes. Entsprechend féllt die Gleichsetzung der Phariséer,
wie die Evangelien von ihnen berichten, mit dem rémischen Klerus des ausgehenden
Mittelalters leicht. Schon die Pharisder hatten versucht, mit Hilfe von dem genauen
Einhalten der 613 Gebote des Alten Testamentes sicher zu stellen, dass Gott ihnen
gnéadig zu sein hatte.

Martin Luther erkannte die Hierarchie der Kirche nicht mehr an und damit auch keinen
Bischof tiber ihm und allen ,,Laien®. Christus allein galt ihm als ,,Herr und Bischof*. 1
Petr 2,25 heif3t es: ,,Denn ithr wart wie die irrenden Schafe; aber ihr seid nun bekehrt
zu dem Hirten und Bischof eurer Seelen.*

Recht zu glauben bedeutet, Christi Wirken zu verstehen. Und dabei geht es nicht nur
um Ansichten, sondern um gelebten Glauben und Bestandigkeit. Das Thema Zeit wird
dann auch im n&chsten Abschnitt angesprochen.

Es wird euch solch ein Kreuz nutz und not sein,

dass es euch bringe in eine feste, sichere Hoffnung,

damit ihr dieses Leben hasst und des Zukunftigen trostlich wartet,

dass ihr also in den drei Sticken: Glauben, Liebe und Hoffnung bereitet und
vollkommen seid.
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Drei Bibelzitate stehen im Hintergrund dieses Satzes: Rom 4, 1ff.; Lk 9, 23-25; 1 Kor
13, sowie Bibelstellen, die von eschatologischer Erwartung sprechen wie 2 Pet 3,13.
Das Kreuz Christi fihrte zur Auferstehung. Auf Erden fiihren Kreuz und Not darum
nicht zur Verzweiflung, sondern zur Hoffnung. Ist das Leiden ein Kreuz zu nennen,
geht es um die Nachfolge Christi. Nach Mt 5, 11f. sind die selig zu preisen, denen solch
Leid widerfahrt, ja, sie dirfen frohlich sein, wie Luther Ubersetzte. Die Verfolgung,
derer Luther ausgesetzt war und die sein Leben bedrohte, war der Bann des Papstes.
Im Mittelalter konnte es leicht geschehen, dass nicht nur eine einzelne Person, sondern
eine ganze Stadt vom Papst mit Bann belegt wurde. Er konnte also auch eine Stadt wie
Riga treffen. Daflr aber standen die Zeiten im 16. Jahrhundert zunehmend schlechter.
So ein Bann war nicht mehr leicht auszufiihren, er wurde einfach nicht mehr akzeptiert.
Luther verbrannte 6ffentlich seine Bannbulle. In Bezug auf Stédte oder ganze Lander,
die die Reformation zulieBen oder gar einfuhrten, war so ein Vorgehen schliellich
untauglich. Sich an den Bann zu halten, hiel ihn zu akzeptieren, zu gehorchen, keine
Gottesdienste mehr durchzufiihren. Um einen Bann in diesem Umfang in Kraft zu
setzen und die Reformation zu stoppen, bedurfte es der Hilfe des Kaisers, und selbst
diese Macht reichte nicht mehr aus.

An vielen Kirchen wurde auch gegen den Einspruch des Papstes ,,evangelisch
gepredigt”, die ,,Messe* aufgehoben, bzw. evangelisch gefeiert, das Abendmahl in
beiderlei Gestalt mit Brot und Wein an die Laien gegeben. Das Messelesen fiir
Verstorbene wurde nicht mehr in Auftrag gegeben.

Die evangelische Art des Gottesdienstes musste zundchst nur den zumeist jungen
Predigern gewéhrt werden, und das erlaubten und beforderten sogar Schritt fiir Schritt
erste Regierungen wie die der Stadte Livlands.

Damit wagten diese Regierungen es, sich nicht nur dem Papst, sondern auch dem
Kaiser entgegenzusetzen und brachten sich damit zudem hdufig auch in Spannung zu
ihren Nachbarn.

Solche Parteinahmen mussten in den Augen der jeweils Herrschenden Sinn haben. Das
galt es mit den sich daraus ergebenden Spannungen und evtl. auch Nachteilen
abzuwagen. Friedrich der Weise, das weltliche Oberhaupt Wittenbergs, lieR die
Reformatoren gewéhren und bot ihnen auch Schutz, obgleich er selbst sich der
Reformation nicht anschloss.

Das 1st der historische Kontext des Satzes: ,,Es wird euch solch ein Kreuz nutz und not
sein.* Die Reformation kam Kirchen, Stidten und Lindern mitunter teuer zu stehen.
Fur Luther aber war sie den Menschen heilsnotwendig. Er sah es als die Erflllung von
Gottes Willen an, nicht als Durchsetzung seiner Ansichten oder Meinung. Den
unmittelbaren Nutzen der Bedrangung sah er nach Paulus darin, dass sie Hoffnung
gebiert.

Somit ist nun das dritte Hauptstlick angesprochen, die Hoffnung.

Fir Glauben, Liebe und Hoffnung sind die Livlander, die sich der Reformation
anschlielen, den rechten Glauben haben, ,,bereitet und darin vollkommen*. Gott selbst
bereitet sie nach Luthers Ansicht dazu fir den Fall der Bedrangnis. Vollkommenheit
bekommen sie nicht aus sich selbst, sondern in Gott liegt fir Glaube, Liebe und
Hoffnung der Grund. Glaube vertraut auf Gott, Lieben kann man nicht aus sich selbst,
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Hoffnung muss auf Gott setzen, sonst wird sie zuschanden. Die Hoffnung, die man hier
brauchte, kann man sich nicht machen.

Unreinheit im Sinne des Glaubens wird nun nicht mehr an einem bestimmten
moralischen Standard gemessen, wie man spater von unreinen Gedanken oder einem
reinen Gewissen sprach, sondern an dem H&ngen an Gott. Die Reformation Luthers
bestand auch darin, Worte und Satze der Bibel nicht nur anders als bislang zu verstehen
und zu deuten, sondern tbliche Worte und S&tze mit neuem Sinn zu versehen und zu
gebrauchen. Die Redewendung von der ,,reinen Lehre* wurde bei den Lutheranern in
einer ganz bestimmten Weise verstanden, wie niemals zuvor. Dennoch wollten die
Reformatoren niemals etwas Neues hervorbringen, sondern nur das Alte und Bewahrte
der Heiligen Schrift wieder freilegen und befolgen. Darin dachten sie mittelalterlich,
wo das Recht als richtig galt, was alt und bewéhrt war. In Bezug auf die Kirche musste
es daruber hinaus noch in Gottes Wort wurzeln, nur darin.

Die Reformation war eben auch eine Art Renaissance, aber nicht in Bezug auf die
bewundernswerte Kultur der Antike, sondern in Bezug auf die (auch antike) Bibel und
die groBtenteils noch unverfilschte Lehre der Kirchenviter. ,,Zuriick zu den
Quellen bezog sich fiir sie nicht nur auf die antiken Kirchenviter und die Heilige
Schrift, sondern mit ihnen auf Gottes Geist selbst und seiner Gegenwart im
Gottesdienst.

Die Lutherlbersetzung der Bibel veranderte die Deutsche Sprache als Grundlage von
Gottesdienst und Erziehung. Das brachte auch Anderungen in Bezug auf das
Selbstverstandnis der gesellschaftlichen Realitat mit sich. In Landern der Reformation
verschob sich die Rolle der ,,Obrigkeit™ gegeniiber der ,,Gemeine*, dem Volk. Die
Entwicklungen der Reformation fiihrte zu einer Parteinahme innerhalb der Méchte
Europas, die mit einer neuen Aufgabe verbunden war: Die Landesvater tGibernahmen
die administrative Seite der Kirchenregierung, sie nannte man jeweils den ,,summus
episcopus® (Oberbischof, liber den niemand mehr gesetzt war). In reichsfreien Stidten
ubernahm diese Rolle die Stadtregierung.

Wichtig wurde auch der Ausbau der Gymnasien. Dort lehrte man die mannliche
Jugend Gber Jahrhunderte die lateinischen und griechischen Klassiker. Diese Schulen
forderten erheblich die Ausbildung einer sich nun als korrekt verstehenden
Landessprache. Die Bildung an der Antike pragte nicht nur die Bildende Kunst,
sondern auch die deutsche Sprache, Dichtung und Philosophie in erheblichem MakR.
Die Jahrhunderte zwischen ,,Antike und ,Neuzeit“ wertete man als ,finsteres
Mittelalter* ab.

Luther und Melanchthon wurden noch im 19. Jahrhundert gern an Fassaden von
Gymnasien abgebildet.

Die Wollkommenheit, die nach Paulus in der Liebe zu finden ist, zeigt sich in Gottes
Wort und Offenbarung seines Wesens in Christus, wie es Propheten und Apostel lehrten.
Kritisch war Luther gegeniiber dem ,,Menschenwitz®, die Wissenschaft der Menschen.
Auch die antike Philosophie und Dichtung wurde an dem gemessen, was daran im
Hinblick auf das Christentum Bestand hatte. Die ,Renaissance®, kulturelle
Wiedergeburt der Antike war eine christliche. In der Philosophie wurde ein
verchristlichter Platonismus herrschend. Das freilich schlug dann um. Mit Aufklarung
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und Rationalismus wurden die Blicher der Offenbarung und die Theologie letztendlich
an dem gemessen, was Luther noch als ,,Menschenwitz* abtat.

Was aber von Sakramenten und von auf3erlichen Sachen,

mit Essen und Trinken, Kleidern und Gebéarden zu sagen ist,

werden euch eure Prediger genugsam sagen,

denn wo diese drei Stticke recht gehen,

da geht wohl auch die christliche Freiheit recht in allen solchen auRerlichen
Sachen.

Somit finden wir das rechte Verstiandnis der vielberufenen ,,christlichen Freiheit* eines
Christenmenschen. Sie besteht nicht in Willkir oder Beliebigkeit, sondern darin, auf
Gott mehr zu héren als auf menschlichen Willen oder Gebrauche und Verpflichtungen.
Diese sind gegeniiber der Verbindung zu Gott im Glauben ,,duBerlich“. Freiheit im
mittelalterlichen Denken bedeutete Anrecht, Pflicht und Wollmacht als
Handlungsspielraum. Stadtluft machte (anders) frei, weil sie von Lehndiensten oder
béauerlicher Knechtschaft befreite und Recht und Pflicht des Stadtbiirgers mit sich
brachte.

Die Freiheit eines Christenmenschen definierte sich durch Gnade und den Willen, Gute
Werke vollbringen zu wollen. Dies ist im Inneren des Menschen verortet. Entsprechend
konnte man mit dem ,AuBerlichen® beliebiger umgehen. Dennoch blieb die
Bestimmung des in diesem Sinn AuRerlichen durch die Reformation durchaus
problematisch, weil manche sie sehr weitgehend interpretierten. Die Unterscheidung
von Innerlichkeit als wesentlich und AuRerem als zufallig (accidens) blieb nicht
unwidersprochen. Daraus wurde ein grofRes kulturgeschichtliches Thema. Gerade das
andere  AuRere, wie z.B. Amtstracht oder bewusste Ablehnung von
,Papstischem* wurde immer wichtiger um der Unterscheidung und Abgrenzung willen.
Bei Luther bedeutete die Unterscheidung von Innerem und AuRerem zunéchst
Konzentration auf das ,,Innere*, Wesentliche. Damit war das AuBerliche ihm jedoch
nicht so gleichgltig, wie es hier den Anschein erwecken konnte. Glauben, Liebe und
Hoffnung sollen die auReren Dinge bestimmen. Das AuBere sollte schon dem Inneren
entsprechen, sein ,,Ausdruck® werden, wie man ab dem 18. Jahrhundert dann sagte.
Das jeweils konkret zu benennen oder zu raten, was an praktischem Tun dem Glauben
entsprache, legte Luther in die verantwortungsvollen Hande der Prediger. Sie hatten
eben anhand dieser hohen Malistabe die Aufgabe herauszufinden, was geboten ist in
Bezug auf ,,Essen und Trinken*, d.h. z.B. Fasten.

Dies war im Spatmittelalter ein groRes Ordnungsthema, denn mit dem wodchentlichen
Fasten zum Freitag oder den Grol3en Fastenzeiten waren wesentliche Fundamente fuir
eine geistliche Gemeinschaft gegeben. Auch wenn Fasten als Werkfrommigkeit
aufhorte, wurde es jedoch nicht grundsatzlich abgeschafft, es bestimmte weiterhin Zeit
und Jahr. Freitags gab es auch weiterhin kein Fleisch zu essen in den Familien. ,,Kleider
und Gebidrden* ordneten auch in der Frithen Neuzeit die 6ffentliche Ordnung. Pfarrer
trugen als Gelehrte ihre Talare. Es blieben von dem zahlreichen Klerus ja nur die
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Pfarrherren, in der Regel studierte Kenner des Gotteswortes, allein fahig auch zu
predigen. Der Talar war ihre Alltagskleidung, in der Regel zog man beim Abendmahl
Albe oder auch Kasel an.

Rechtsakte waren mit Gebarden verbunden, im Gottesdienst verhielt man sich nach
(zumeist ungeschriebenen) Regeln, die von Stadt zu Stadt durchaus anders aussehen
konnten. So hielten sich Frauen auf der Nordseite der Kirche auf, Manner auf der
Sldseite, es stellte sich die Frage, ob das Kreuzschlagen weiter gepflegt werden
sollte,...

Die Reformation &nderte auch in Riga vieles im Offentlichen, privaten und geselligen
Leben der Stadt, wenn vieles freilich auch getrost ,,beim Alten* blieb.

Unser Herr aber Jesus Christus wollte euch nun vollends bereiten,
starken und befestigen zu seinem ewigen Reich

mit aller Fulle seiner Weisheit und Erkenntnis,

dem sei Lob und Dank in Ewigkeit. Amen.

Dies ist die Schlussformel fiir die ,,Ermahnung“, den geistlichen Teil des
Sendschreibens, ein Segenswort. Christus moge euch ,,vollends bereiten; stirken und
befestigen zu seinem ewigen Reich®: Hinter dem ,,Bereiten* stand das lateinische
,instruere”. Um in das Reich Gottes zu kommen, muss der Mensch sich dndern, das
Bdse ablegen, sich in seinem Wesen und Glauben dem Himmel entgegenstrecken. Das
gelingt in der dafir notigen Vollkommenheit nur durch Christus selbst durch
Vergebung und im festen Glauben.

Wieder haben wir eine dreifache, sich steigernde Reihung: vollends bereiten, stirken
und befestigen. Das ,,vollends® bezieht sich somit auf alle drei Stufen des Glaubens
und zielt auf das ewige Reich, ,,mit aller Fiille seiner Weisheit und Erkenntnis®. Das
Nebeneinander von diesen beiden Worten kommt in der Bibel haufig vor, besonders
naheliegend Rom 11,33 und Kol 2,3. Auch der geradezu liturgische Schluss l&sst sich
biblisch belegen mit Offenbarung 7,12: ,,Lob und Ehre und Weisheit und Dank und
Preis und Kraft und Stirke sei unserm Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen.*

Diese Ermahnung lasst euch, lieben Briidern, gefallen,

denn wiewohl ihr dessen schon wisst oder nicht von mir bedurftet,
so sind doch mein Fleif3 und Pflicht euch hierin schuldig,

auch in unnotigem fur euch zu sorgen und zu dienen.

Lasst euch eurer Prediger befohlen sein

und bittet auch fir uns.

Gottes Gnade sei mit euch.

AMEN.

,Nehmt das Wort der Ermahnung an; ich habe euch ja nur kurz geschrieben.* So lesen
wir am Schluss des Hebraerbriefs. Zitierte Luther zuvor die Schuldigkeit an Liebe, so
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sind nun Fleill und Pflicht seine Schuldigkeit, Pflichteifer ist Luther dabei im Sinn.
Hoflich fugt er an: Auch im Unnétigen fur euch zu sorgen und zu dienen. Er ist ja nicht
ihr bestellter Prediger.

Anbefohlen waren die Anvertrauten, deren Dienst darin bestand, den Livlandern das
Evangelium zu verkinden. Die Furbitte war nicht abzuschaffen, aber man konnte sie
nicht mehr in Leistung nehmen, bezahlen. Und sie sollte nur von Lebenden erwartet
werden, nicht von Toten, so heiliggeméal} sie auch gelebt haben mochten. Firbitte
wurde zum Liebesdienst. Mit Gnade und erneutem ,, Amen‘ schlieffit Luther sein
Sendschreiben, denn die letzten Zeilen bildeten den Rahmen seiner ,,Ermahnung®.
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Essay

Es ist nicht leicht, sich in andere Zeiten zu versetzen, im Grunde unmdglich. Aber wir
wollen verstehen, was war und warum. So wagen wir uns an Geschichtsquellen,
beginnen eine Art stummen Dialog, schreiben und reden davon. Wir haben
Erkenntnisse gewonnen und suchen nach Gesprachspartnern in der Gegenwart, voll
des Gehorten, langst Vergangenen. Zum einen sehen wir vieles klarer, als man es
damals selbst vermochte, andererseits missverstehen wir von ferne Etliches. Wir
konnen uns kaum ,,in alte Zeiten hineinversetzen®, zu sehr sind wir von ganz eigenen
Denkmustern bestimmt.
Wir treiben aus verschiedensten Griinden Geschichte, u.a. auch, um uns in unserer
Gewordenheit zu begreifen. Die Evangelisch-Lutherische Kirche ist eine der wenigen
Konfessionen, die in ihrem Namen einer sie prdgenden Gestalt ihrer Geschichte hat.
Wir kennen das sonst vor allem von Mdnchs- und Nonnenorden.
Ganz sicher stimmen wir nicht allem zu, was Martin Luther schrieb, weder fir seine
Zeit noch fur uns heute. Aber wir sehen in ihm eine Gestalt, die sich wie wir selbst als
Christ verstand. Uns verbindet Uber Jahrhunderte hinweg ein gemeinsames
Grundinteresse, und das im wortlichen Sinn: Interesse bedeutet, sich zwischen etwas
zu wissen, in einer Spannung. Luther brachte seine Theologie auf den Nenner: Wir
mogen tun und denken, ,,was Christum treibet®.
Die biblische Botschaft nehmen wir als etwas, was in allen Jahrhunderten auch neu
und anders gehort wird. Nicht alles an ihr ist immer allen gleich wichtig. Um es mit
einem biblischen Gleichnis zu sagen: Der Same ist gleich, aber der Acker, auf den es
fallt, ist ungleich. In den Jahrhunderten und Kulturen werden jeweils andere Akzente
wichtig. Es gibt in Bezug auf den Reichtum von Gottes Wort kein vollkommenes
Verstandnis, unser Erkennen bleibt Stickwerk, wie Paulus in 1 Kor 13 schreibt.
In Bezug auf Luther fragen wir vor allem nach seinem reformatorischen Ansatz. Wir
horen auf seine Schriften im Kontext unserer Gegenwart, dessen, was man zur Zeit fur
richtig und recht, geradezu nattrlich hélt. Insofern wirkt solche Betrachtung auch wie
eine kritische Befragung nicht nur Luthers, sondern auch unserer selbst. Wir waren
toricht, wirden wir das von damals nur nach heutigen Malstdben oder
Denkgewohnheiten beurteilen, als waren wir tber alles erhabene Weltenrichter und
ignorierten selbstsicher die Balken in unseren eigenen Augen. Wir ,,beurteilen* die
Schriften Luthers innerhalb unserer Paradigmen und Denkmuster und sollten uns klar
sein, dass es in dieser Hinsicht nicht einfach nach dem Muster des ,,Fortschritts* geht.
Man wird auch uns in Zukunft sehr Kkritisch sehen, vermutlich zu Recht. Dennoch gibt
es Fortschritte im Erkennen und in der Kultur, hinter die wir nicht zurtickfallen sollten.
Auch dafir betreiben wir Geschichte, um Erlangtes zu bewahren, neu ins Bewusstsein
zu heben und ggf. auch Verfall, Dekadenz ausfindig zu machen.
Die reformatorische Erkenntnis fuhrte Martin Luther dazu, die gesamte Beichtpraxis
seiner Zeit dringend zu reformieren, obgleich er als Einzelperson dazu keinerlei
Amtsmandat hatte. Er war nicht der Papst, dem allein neben einem mdglichen Konzil
eine derartige Vollmacht zugemutet wurde. Als Lehrender an der jungen Universitét
mochte er zwar Erkenntnisse ausbauen, gewinnen und lehren, hatte aber nicht an den
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Fundamenten der Kirche zu ritteln. Zudem wandte sich Luther nicht innerkirchlich an
den Papst mit seinen Bedenken, sondern an die Offentlichkeit. So traf Luther der
Bannstrahl, doch er lehnte sich gegen die Amtsstruktur auf und bezweifelte weit tUber
seinen konkreten Fall hinaus das Recht jeder Hierarchie in der Kirche.

Die Frage nach Gut und Bodse, Siinde und Gerechtigkeit flhrte Luther dazu, selbst
gegeniber dem Kaiser und Papstlichen Gesandten 1521 jene Haltung einzunehmen,
die in dem bekannten Spruch kolportiert wird: ,,Hier stehe ich nun und kann nicht
anders.“ Und wenn jeder Dachziegel von Worms ein Teufel wire,... Luther wusste sich
mit dem Wort Gottes im Einklang. Das gab ihm mehr Vollmacht als das Amt eines
Kaisers oder Papstes. Diese Einstellung war unerhort, wies aber schon weit in die
Zukunft dessen, was wir heute Demokratie nennen. Wer in der Sache Recht hat, darf
dies aller Welt vorhalten und sich in der Erwartung wiegen, auch entsprechend gehort
und wahrgenommen zu werden.

Die Frage der Beichte zielte auf den Angelpunkt von Kirchenrecht und weltlichem
Recht. Es ging hier nicht mehr nur um ein innerkirchliches oder untergeordnetes
liturgisches Problem. Es ging um das freie Gewissen.

Ohne Frage, die Reformation (und mit ihr auch die Gegenreformation) ging einher mit
massiven Veranderungen der Gesellschaft in Stadt und Land, Reich, Landern, Stadten
und Kirche. Wir tberfordern und vereinfachen Geschichtswissenschaft, wenn wir alles
mit dem Muster der Verursachung durchkidmmen und uns dann in AuRerungen
versteigen, dieser oder jener hatte Revolutionen verursacht. Zugleich reduzieren wir
auch unsere Geschichtserkenntnis auf ein enges Muster, wenn wir vor allem im Muster
von Ursache und Wirkung denken. Wir horen dann Martin Luther nicht mehr zu. Die
christliche Ansicht, dass wir Uber die Jahrhunderte hinweg eine Gemeinschaft der
Heiligen bilden als Kirche und Burger des Himmelreichs, provoziert einen anderen
Umgang mit Geschichte, mit geschwisterlichem Dialog vergleichbar.

Manche Menschen haben in Bezug auf die Entwicklung unserer Kultur eine besonders
eminente Rolle gespielt, und zu solchen Menschen gehdrte Martin Luther.

Luther aber ,,machte” nicht Geschichte. Diesen Anspruch hatte er weit von sich
gewiesen. Er verwies im Gegenteil darauf, wie sehr Gott und sein Wort Geschichte
machen. Das freilich mag man heute unter den Wissenschaftlern nicht gern horen oder
iibersetzt es schnell: Das mag er ja gedacht haben,...

Die Stadt Riga bekannte sich gleich nach Wittenberg 1522 zur Reformation, indem sie
den Reformator Andreas Knopken offiziell mit der Aufgabe eines Predigers an St. Petri
einsetzten, vermutlich gegen den Willen des zustandigen Bischofs Jasper Linde, der
selbst einmal Prediger an St. Petri gewesen war. Dieser Schritt kam der Annahme der
Reformation in Riga gleich, auch wenn man damals vermutlich kaum eine Ahnung
hatte, was dies alles mit sich bringen sollte. Der Schritt war iberaus mutig. Aufféllig
Ist, dass die Ratsherren dies taten im Einvernehmen mit dem Ordensstaat. Es gab keine
Kirchengemeinde im heutigen Sinn. Die Stadt wagte es, der Reformation zuzulassen
und stand zu den entsprechenden Predigern. SchlieRlich stimmte die Mehrheit der
Regierenden den Anderungen in der liturgischen Praxis zu, die Vikare wurden
entschadigt, das Messelesen horte auf, die Bilder wurden reduziert, und das alles ohne
Erlaubnis des Bischofs oder Papstes, im offenen Widerspruch zu ihm und dem Kaiser.
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Gewohnlich folgten auf solchen Ungehorsam der Bann, bzw. auch nach Mdéglichkeit
und Notwendigkeit militdrische MaRnahmen wie sie z.B. an manchen Orten in
Slddeutschland geschahen.

Fur diesen folgenreichen Schritt der Stadt Riga zeichneten weniger politisches Kalkiil,
als vielmehr Glaubens- und Gewissensentscheidungen. Diese Tatsache verdient aus
spaterer Sicht Hochachtung und Aufmerksamkeit. Es ist kein Zufall, wenn die
Kategorie einer politischen ,Partei“ der Neuzeit in ihrem Ursprung mit den
Konfessionsparteien im Reichstag verbunden ist. Fur solche Verédnderungen greift das
Kausalprinzip in der Regel zu kurz, weil es immer vereinfacht und verkurzt.

Bis zur personlichen Glaubens- und Denkfreiheit, dem bestimmenden Bild des
modernen Individuums war es noch ein langer Weg. Stationen auf diesem Weg war
auch die Predigt- und Liedkultur, die jeden Einzelnen mit seinem Willen ernst nahm.
Machthaber des Mittelalters hatten sich bestimmten Ordnungen und Maximen zu fligen,
aber hier berief sich ein Monch und Theologie Lehrender auf die allen gemeinsam
geltende Grundlage und setzt sie hoher an als alle realen Hierarchien. Gewiss hatte man
der Obrigkeit zu gehorchen, aber diese befand sich selbst Gott und seinem Gebot
gegentiber in Schuld und Gehorsam. Es war erlaubt und geboten, sie daran zu erinnern
und zu gemahnen, was Luther denn auch tat in seinem Sendschreiben ,,An den
christlichen Adel deutscher Nation®. Nicht die Kirche mit dem Papst solle iiber Kaiser
und Reich gebieten, sondern Gottes Wort solle man sich in allem fiigen, ob Magd und
Knecht oder Kaiser, Landesfurst oder Stadtoberhaupt. Das war fir Luther die
Definition von ,,Christenheit®.

Er sah die Dinge anders als die groRe Mehrheit seiner Zeit und verfocht seine Ansichten
offentlich und mit VVehemenz. Mit seinem Verstandnis der Beichte, des Umgangs mit
dem Bodsen im Menschen, sah er das bestehende Machtgefiige an, als stande es auf
falschem Fundament. Alles beruhte auf Unrecht. Man musste allem eine andere innere
Ordnung geben, bzw. die Ordnung anerkennen, die Gott der Christenheit zu ihrem Heil
langst gegeben hatte, und von der man eigenméchtig abgewichen sei. Solche
Grundsatzstimmen sollte es in den folgenden Jahrhunderten immer wieder geben.
Luther war nicht der erste, der in dieser Weise wirkte, aber er war einer von denen, auf
die man in der ganzen westlichen Welt horte. Selbst seine Gegner waren gezwungen,
auf seine Argumente zumindest teilweise einzugehen und eine veranderte Position zu
beziehen, wie die Gegenreformation zeigte.

Martin Luther bestritt das Recht aller Hierarchien als Heilige Ordnung, zuerst in der
Kirche, dann aber auch in einer bestimmten Weise flr die Welt. Zwar galt flr Luther
die Obrigkeit als von Gott eingesetzt, der zu gehorchen sei. Ihr zu widerstehen,
rechnete er als Siinde gegen das Vierte Gebot. Aber wenn die Obrigkeit wider Gottes
Wort und Gebot handle, sei zumindest leidender Widerstand geboten, und zwar nicht
mit der Autoritét, bzw. Macht eines Papstes als Stellvertreters Christi oder als ,,Kirche*,
sondern im Glauben eines jeden. Man muss Gott mehr gehorchen als den Menschen.
Und: Aus dem Glauben heraus bildete sich Luther Ansichten, mit denen er auch die
Méchtigen mal3.

Die Kirche als geistlicher Stand neben dem weltlichen horte mit der Reformation in
evangelischen Landern auf zu existieren. Das bedeutete aber mitnichten, dass die
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Stimme des Evangeliums verstummt ware, im Gegenteil. Es handelte sich um nichts
Geringeres als um eine Neudefinition der ,,Christenheit®. Kirche ist die Versammlung
aller Glaubigen, heif3t es im Augsburgischen Bekenntnis.

Luther wurde zu einer gewichtigen Autoritét in Europa, freilich ohne duf3eres Mandat
oder Funktion. Sein Katheder war nicht das eines Bischofs, wurde aber darum nicht
weniger beachtet, im Gegenteil. Er konnte nicht bannen, aber sein Wort konnte
vernichtend wirken. Seine Werke vor Ort zur Hand zu haben, dazu war zum Beispiel
in Schleswig-Holstein jede Ortsgemeinde verpflichtet. Auf ihn konnte man sich
berufen. Auf der anderen Seite galt Vielen Martin Luther (wie der Papst fir die
Evangelischen) auch als Spottfigur, wie Flugblatter zeigen. Ahnlich wurde allerdings
damals m.W. niemals mit weltlichen Obrigkeiten verfahren, nicht einmal in
Bauernkriegssituationen. Das zeigt, dass sich hier ein bedeutsamer Raum des
gesellschaftlichen Diskurses anbahnte.

Auch das ist bemerkenswert: Nicht eine geistliche GroRRe der \ergangenheit wie
Augustinus, Benedikt oder Thomas von Aquin bekam eine solche Autoritét, sondern
Menschen der Gegenwart. Das war auch eine der Wirkungen des neuen Mediums, des
Buchdrucks. Die Autoritat Luthers und anderer Reformatoren galt dann nicht nur an
bestimmten Hochschulen oder unter Gebildeten, sondern entfaltete seine Wirksamkeit
breit in verschiedenen Gesellschaftsschichten durch wdchentliche Predigten an allen
betreffenden Orten und in der sogenannten Erbauungsliteratur, die bis zum 18.
Jahrhundert hin weithin den Buchmarkt beherrschte. So haben wir es bei unserem
Sendbrief an die livlandischen Stadte auch mit einer Druckschrift zu tun.

Es ging zunéchst bei der Reformation mit den Thesen vom 31. Oktober 1517 um
Beichte und BuRe, die Frage der Vergebung und Rechtfertigung. Das gehérte zum
Komplex des geistlichen Rechtes. Hatte sich jemand etwas zuschulden kommen lassen,
wurde er nach zwei Rechten buf3pflichtig, im geistlichen wie im weltlichen Sinn. Das
Dénische Recht der Friihen Neuzeit zeigt noch an, wie man sich neu orientieren musste,
weil das Bischofsgericht entfiel. Das wurde zum Beispiel bedeutsam bei der
Verfolgung der Hexerei, die als Kriminalverbrechen nun vor weltlichem Gericht
geahndet wurde. Es gab Strafkataloge fiir ,,Stinden*. Bul3biicher setzten neben den
Kirchenbann oder andere zeitliche Strafmalinahmen vor allem Fegefeuerstrafen fest.
Wir wiirden sie heute als virtuelle Verurteilungen werten, damals wurden sie aber sehr
konkret geglaubt. Damit vermischten sich Kirchenrecht und Gericht Gottes. Luther
bestritt das Recht der Kirche, an Stelle Gottes Gericht zu halten. Dem Reuigen und
Glaubenden Vergebung zuzusprechen, ist Aufgabe der Kirche, nicht aber das Gericht
Gottes in die Hand zu nehmen, wenn es um Bestrafung oder Festlegung von Strafen
geht. Das Bild vom ,,Fegefeuer” ermoglichte dies, weil es einen Zwischenraum bildete
von Himmel und Holle. Darliber gewissermalen mit Ablass zu verfligen, gab der
Kirche eine Macht, die ihr nicht zustand.

BulRwerke sollten Vergehen wieder gutmachen. Ethik und Moral wurden somit
wesentlich durch das Vergeltungsprinzip bestimmt. Christus aber litt als Sohn Gottes
flr die Stnden der Welt um der Vergebung willen. Alles Rechnen entfallt hinfort. Gott
fordert keine Vergeltung. Er liebt und will, dass seine Giite uns zur Umkehr treibt. Ziel
Ist die Besserung des Siinders, seine Heilung, nicht ausgleichende Gerechtigkeit.
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Hier zeichnet sich ein Wechsel ab, der mit der Rechtfertigungslehre weite
Konsequenzen fiir die ethischen und moralischen Vorstellungen der Menschen in der
Neuzeit auch Uber Konfessionsgrenzen hinaus zeitigte. Sehr viel spéter veranderte
diese Einstellung auch das weltliche Strafsystem und seine Grundvoraussetzungen.
Der Wechsel dieser Einstellung und Motivation zu Heilung und Besserung war einfach
zu verstehen und konnte so Breitenwirkung erzielen. Im Muster der Bul3bticher war
man gut, weil man es um den Preis seines Seelenheils sein musste. Das Bdse mied man
wegen drohender Strafe. Nach der Rechtfertigungslehre aber kdnnen wir nicht
gutmachen, was wir an Schuld auf uns geladen haben. Wir brauchen es auch nicht,
denn Gott vergibt uns aufgrund seiner Barmherzigkeit, die sich im Tod Christi ein fir
alle Mal gezeigt hat und allezeit wirkt. Nehmen wir diese Vergebung an, dann wollen
wir uns auch andern und iben aus Dankbarkeit Liebe und suchen nach Verséhnung.
Wir bitten den Ndchsten um Vergebung, wie wir bereit sind ihm zu vergeben. Fordern
freilich l&sst sie sich nicht, auch Gottes Vergebung erfolgt nicht automatisch. Bitten,
Hoffen und Glauben sind die Wege dieses inneren Prozesses.

Einfacher gesagt: Wir wollen um des Guten und Né&chsten willen gut sein, nicht weil
wir sollen oder missen. Wir sind es aus freien Stuicken. Das ist die Freiheit eines
Christenmenschen.

Um die ,Freiheit eines Christenmenschen® in seiner historischen Dimension zu
erfassen, mussen wir den Blick weit spannen:

Im Mittelalter gab es Regeln, wie man sich zu verhalten hatte. Dabei ist es klar, dass
solche Regeln niemals vollstandig sein konnten. Alle Gesellschaftsformen geben in
ihren Ordnungen mit Grundlagen Normen. Diese wirken &hnlich den Gesetzen und
sind mit ihnen teilweise auch identisch. Ein gewisser Freiraum bleibt, nur eben in
unterschiedlichen Bereichen. Grundmuster bestimmen die moralischen Grundlagen.
So ein Grundmuster war im Alten Testament die Gastfreundschaft, die Gottes Volk
geboten war. Deren Vorfahren in Agypten Feindschaft als Fremde erlebt hatten, sollten
selbst zu ihnen Fremden gut sein und als Gottes erwahltes Volk seinem Gebot folgen.
Doch nicht nur der Volksgenosse galt als Nachster, dem man um Gottes Gebot willen
gut sein solle, sondern auch den Fremden solle man in seinen Mauern nicht
unterdriicken. Die Errettung einst als Volk Gottes und die liebevolle Erschaffung, deren
man sich mit den Seinen, seinem ,,Haus* verdankt, fiihren dazu, einander gut sein zu
wollen. Gottes Schopfung hatte man nicht nur als einen langst vergangenen Prozess
gedeutet, sondern nahm das schopferische Wirken Gottes auch in der Gegenwart wabhr.
Jede Geburt nahm man auch aus Gottes Hand. Seine Liebe beantwortet man im
Gotteslob und der Nachstenliebe. Dazu gehdrte in der Weisheit das Muster von Tun
und Ergehen, Grundlage prophetischer Verkindigung. Bedrdnge ich den Fremden,
werde ich Bedréangung erfahren.

Karl Jaspers hat in seinen Uberlegungen zur Tragddie beobachtet, dass es den Geist
einer Kultur auszeichnet, wenn sie erfahrenes Leid nicht einfach wegdrickt, sondern
in seiner Tragik bestehen l&sst. Das Alte Testament kennt darum den leidenden
Gerechten, wie er bei Deuterojesaja, Hiob und schlieBlich auch den sieben Martyrern
Im Makkab&erbuch thematisiert wird. Es gibt keinen Automatismus, nach dem es den
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Guten auch immer gut geht. Gerade gerechtes Verhalten kann sogar zum Elend, in
Schwierigkeiten fuhren, denn, so hatte Luther es formuliert, der Teufel ruht nicht.

In dieser Linie sind Christus, sein Tod und seine Auferstehung zu verstehen. Im
Gleichnis des Barmherzigen Samariters hilft der Fremde dem Juden, wahrend jidischer
Priester und Levit tatenlos vorubergingen. Die Frage am Ende der Geschichte lautet:
Und wer war dem unter die R&uber gefallenen Juden der N&chste? Dankbarkeit ist das
Hauptmotiv der Liebe und Verantwortung.

In diesem Glauben wurzelt Luthers reformatorische Erkenntnis, die er bei der
Auslegung des Romerbriefs gewonnen hat. Gutes und Liebe sind keine fromme
Leistung, die Gott honorieren misste. Sie erwachsen aus der Dankbarkeit gegentber
Gottes Barmherzigkeit. Der Samariter hatte Griinde, nicht zu helfen, nichts
verpflichtete ihn dazu, keine Regel. Er half einem Fremden.

Der Christenmensch wird von Gott durch die Vergebung, die Rechtfertigung, dazu
befreit, ein guter Mensch sein zu wollen. Nicht der selbstgerechte fromme Phariséer
geht gerechtfertigt heim, sondern der reuevolle Siinder, so Jesu Gleichnis (Mt 18, 9-
14).

Diese Haltung Jesu kdnnte man sékularisiert Selbstlosigkeit als moralischen Wert
nennen. Dann k&me man ohne die befreiende Tat Gottes aus, man machte sich das
missratene Geschehen klar, ,,verarbeitet® es. An die Stelle Gottes tritt mein Gewissen.
Ich vergebe mir selbst. Wir leben in einem Wertesystem, das uns dies erlaubt zu sagen:
Er hat sich glaubhaft gedandert. Das Vergangene bereut er. Wir geben ihm eine neue
Chance.

Werte in diesem Sinn gehoéren in ein System der Ethik. Sie lassen sich als sinnhaft und
nutzlich wissenschaftlich erweisen. Solche Werte werden auf vielfache Weise
diskutiert, bestritten, verandert, bestarkt, bestatigt und ausgestaltet in Erziehung und
Kunst, Medien und Tradition. Kirchen freuen sich dariiber: Thre ,,Werte* scheinen Uiber
ihre eigene Existenz als kleiner werdende Kirche in der Gesellschaft hinaus allgemein
zu gelten. Die Kirche fuhlt sich anerkannt und gewdrdigt, wenn sie an diesem
Ethikdiskurs als Stimme der Tradition wahrgenommen wird, obwohl sie sich dabei auf
solch seltsame Voraussetzungen wie Gottes Wort, bzw. orientalische Weisheit beruft.
Damit meint die Kirche, ihre eigene Wichtigkeit bestatigt zu sehen und tbersieht dabei,
dass das Gegenteil der Fall ist: Man hat die Religion nur beerbt, begriindet alle Werte
vollig anders. Erscheint die Religion nicht passend, féllt sie. Man nutzt sie selektiv.
Normen mussen wissenschaftlich (ohne die Autoritat von Gottes Wort) begriindet sein.
Werte bedurfen der wissenschaftlich begriindeten Anerkennung. Bei Luther sind
jedoch alle ,,Werte* eingebunden in ein personliches Verhéltnis zu Gott, der fiir ihn
ganz sicher keine ,,Chiffre* (Karl Jaspers) war, sondern allgegenwirtiges Gegentiber,
Person, Inbegriff des Personlichen. SchlieRlich sind wir nach Gottes Bild erschaffen
und nicht umgekehrt. In der Dialogischen Philosophie nimmt ,,der Andere* diese
gewichtige Realitdt der Person ein, die notwendig ist, damit Ethik nicht in ein
wandelbares System abrutscht, das letztlich jeweiliger Nitzlichkeit, Nachhaltigkeit
und Effektivitat verpflichtet ist. Der Andere ist darum Person, weil ihm eine
Unverflgbarkeit, eine Unendlichkeit eigen ist, die nicht aus ihm selbst zukommt. Der
Andere in diesem Sinn lasst sich nicht verrechnen. IThm ist nicht nur eine sogenannte
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,schlechte Unendlichkeit* als Negation des Endlichen, Begrenzten eigen. Liebe und
Né&chster, Person und Glaube haben mit Transzendenz zu tun.

Diese Dialogische Philosophie wurzelt allein schon mit den Personen, die sie
hervorgebracht haben, im Judentum und Christentum, ich nenne hier nur Emmanuel
Levinas (1906-1995). Sie l&sst sich auch nicht davon trennen, denn Unendlichkeit,
Unverflgbarkeit und Achtung des Anderen begriinden sich in der Person (von per-
sonare = durchklingen). Dieser Personenbegriff wurzelt in Geschdpflichkeit. Auch das
wird heute gern tbersehen: Unsere westliche Definition einer Person und ihrer Freiheit
wurzelt in der religidsen Anschauung der drei abrahamitischen Religionen und kann
diese Herkunft auch nicht vollig ablegen, ohne sich aufzugeben. Das Menschenrecht
bedarf einer Begrundung auferhalb seiner selbst.

Ein Seitenblick zu den indischen Religionen zeigt an, dass sich ,,Person* auch vollig
anders definieren und bestimmen l&sst. Die Entwicklung der technisierten Gesellschaft
wird ebenfalls zu ganz anderen und sich d&ndernden Bestimmungen von Einzelnem und
Gemeinschaft, Staat und Gesellschaft fuhren. Die in der Sache gegensatzlichen
warnenden Lehrstiicke von Faschismus und Kommunismus sind noch lange nicht in
ihrer Tragweite begriffen.

Auf diesem Hintergrund mag uns die Lehre Luthers und der Reformation in
besonderem Licht erscheinen. Der Mensch versteht sich als Glaubender immer Gott
gegeniber, seinem Schopfer und Erléser. Ihm ist er verantwortlich in all seinem Tun,
sein Wort trifft ihn. Zum Bild des liebenden Gottes ist er erschaffen. Damit dies
geschehen kann, lehrt Gott den Menschen und vergibt ihm Schuld und Stinde, damit
er wieder frei fiir Liebe und freiwillige Verantwortung wird. Diese ,,Ethik*, die jedoch
kein Wertesystem ist, ldsst sich nicht von ,,Gott* losldsen, ohne in sich zu zerfallen
oder anderwérts Griinde zu suchen und sich damit bereits entscheidend zu &ndern.
Hier ist zu erinnern an die Gleichnisse Jesu, die der Regelhaftigkeit widersprechen und
den hervorheben, den man aus guten Griinden eigentlich eher verachten sollte, wie den
reuigen Sinder oder den ungerechten Verwalter (Lk 16, 1-8). Versuche, die Absolutheit
der Gebote und Jesu Gleichnisse ethisch zu begriinden, gehen an den Texten letztlich
vorbei. Christus bleibt Stein des Anstol3es, der im Glauben zum Eckstein geworden ist.
Die festgezurrten Regeln des Miteinanders im Mittelalter wurden durch die
Reformation zugleich bestétigt und erschittert. Wichtig war, hier eine allerhdchste
Instanz zur Kritik der Regeln benannt zu haben und die Vergebung, die Rechtfertigung
des Suinders nicht nur vor Gott, sondern auch vor aller Welt zu bestatigen. Niemand ist
ohne Schuld und werfe darum auch keinen Stein, wie Joh 8 es erz&hlt. Die Vergebung
durchbricht die Kreislaufe des Bosen, jedoch nicht durch Einsicht, Relativierung oder
Erklarung, sondern durch ein lebendiges, personales Geschehen.

So ist Luthers reformatorische Erkenntnis weit mehr als eine Korrektur von einigen
liturgischen Entgleisungen. Sie musste, wenn sie sich durchzusetzen begann, enorme
Folgen haben, wenn auch nicht in allem unmittelbar und in der ersten Generation. Auch
Luther selbst konnte nicht all das im Blick gehabt haben, was sich aus seinen
Erkenntnissen und AuBerungen entwickelte. Er konnte kaum ahnen, fiir wie viele
gesellschaftliche Prozesse er Meilensteine setzte.
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Wir unterschatzen leicht die Macht der Liturgiereform durch die Lutheraner. Fir das
Mittelalter spricht man von einem ,,Verhidngnischarakter* der Liturgie. Riten waren
festgezurrt. Abweichungen wurden wie eine Siinde angesehen und machten das
Geschehen wie unwirksam. Die einzig zugelassene Verdnderung bestand in der
Vermehrung des Ritus. Der zentrale Ritus des Mittelalters schlechthin war die Messe.
Ausgerechnet ihn fasste die Reformation vollig neu, und das auch noch auBerhalb der
heiligen Sprache, in Landessprachen. Damit war ein grof3er Stein ins Rollen gebracht,
der eine kulturelle Lawine ausloste. In Riga wurden sehr bald Gottesdienste in
deutscher Sprache in veranderter Ordnung gehalten. Dafiir gab es erste Vorlagen. Fir
einen lettischen Gottesdienst fehlte die wichtigste Grundlage: Eine Bibellbersetzung.
Die so notige Arbeit lieR noch weitere 150 Jahre auf sich warten.

Die reformatorischen Einsichten waren kein Novum, keine absolut neue Erkenntnis,
das hat Luther auch nie behauptet. Bestatigend zitierte er nicht nur die Bibel selbst,
sondern vor allem auch Schriften der Kirchenvater, allen voraus Augustinus. Nicht
einmal einen Fortschritt im Erkennen sah er in dem, was er schrieb. Es ging ihm
tiberhaupt nicht um ,,Menschenwitz*, sondern um die ,,reine Lehre®, die Besinnung auf
das, was schon immer gelehrt werden sollte und Kirche immer schon ausmachte, was
Gott die Menschen lehrt. Luther hatte verschiedene Vorlaufer wie Jan Hus oder John
Wycliffe in diesem oder jenem Punkt. Vielfach knipfte Luther bei der Lehre von
Kirchenvatern an. Aber nun war diese Erkenntnis, wie er sie als Reformation entfaltete,
im 16. Jahrhundert Uberaus relevant geworden, wie man an der breiten Reaktion sehen
konnte. Sie reichte mitten in die Gesellschaft hinein, weit tber die Gelehrtenkreise
hinaus.

Die mittelalterliche Stadt im 16. Jahrhundert befand sich in einem lang wahrenden
Prozess der Veranderung. Die Einflihrung der Reformation war zwar ein festes Datum,
aber entsprechende Verénderungen hatten bereits zuvor begonnen und waren auch nach
Jahrzehnten nicht abgeschlossen, selbst nicht nach der geordneten offiziellen
Konsolidierung der Kirchen als ,,Jutherisch® mit Kirchenordnungen und offiziellen
Bekenntnissen. Dazu gehérte dann z.B. die allméhliche Einflihrung der Volkssprachen
im Baltikum in Gottesdienst, Predigt, Liedern und Bibellbersetzung. Auch Luthers
Bibeltbersetzung ins Deutsche war nicht unvorbereitet méglich gewesen. Es gab schon
Ubertragungen der Bibel aus dem Lateinischen, an die Luther und sein
Ubersetzungsteam (fir das Alte Testament) ankniipften. Ein erstes deutsches
Liederbuch entstand allméhlich und beruhte zunachst auch auf der Ubertragung
altkirchlicher Hymnen. Die Deutsche Messe von 1523/1526 war nur ein erster
Grundtext, der entfaltet werden musste. Die an die Rigasche Kirchenordnung von 1530
angefugten Lieder gehoren zu den ersten deutschsprachigen Gesangbuchversionen.
Lettisch wurde zumindest schon gepredigt, als erster Prediger in lettischer Sprache gilt
Nikolaus Ramm.

\orbereitet war die deutsche Theologie der Reformationsschriften durch Texte der
Mystiker. Noch sehr lange, bis ins 19. Jahrhundert blieb die magebende Sprache der
Dogmatik Latein. Aber theologisch gewichtig sind auch die deutsche Texte und
Predigten Luthers. Sie waren nicht eine auf niedriges Niveau gedrtickte Theologie. Die
Urfassung des Augsburgischen Bekenntnisses von 1530 aus Melanchthons Hand war

47



Luthers Brief an Riga 1523 | Martin Grahl

die deutsche, nicht die im Reich allgemein verstandlichere lateinische Fassung.
Sprachen bendtigen viel Zeit, um sich Kulturen anderer Sprachen zu erschliel3en.
Entscheidend fiir das Weitere war die neu einsetzende Volksbildung. Wahrend im
Judentum feste Schulstrukturen schon lange (fiir Jungen) bestanden, brauchte es auch
flr deutsche Lander noch Jahrhunderte, bis tberall der Analphabetismus tberwunden
wurde, auch wenn die Reformation dieses Ziel aus theologischen Griinden langst
gesetzt hatte und es auch im Mittelalter an vielen Orten Schulen gab. Man hatte einen
handfesten theologischen Grund fur allgemeine Bildung: Jeder misse seinen Glauben
selbst verantworten und daflr den Katechismus auswendig kénnen. Das Wort Gottes
in Form der Bibel solle er selbst lesen und verstehen kénnen. Die Beichte recht zu
vollziehen, bedeutete, seinen Glauben mit Verstehen fassen zu kénnen. Jeder Hausvater
sollte die Fahigkeit haben, seiner Familie auch ein geistlicher Vater zu sein, der z.B.
am Sonntag seiner Familie die Postille mit gedruckten Predigten verlesen konnte.

Das hatte auch Konsequenzen fir den Birger im politischen Sinn. Nicht nur eine
gehobene Schicht sollte aus innerer Verantwortung heraus handeln, sondern jedermann.
Richtschnur dafir sei nicht nur das Althergebrachte, sondern eben in erster Linie das
Wort Gottes und sein Gebot. Die Reformation stellte wesentlich eine Kulturkritik dar.
Im ersten lutherischen groBBen Kirchengeschichtswerk, den ,Magdeburger
Centurien* wurde Jahrhundert fiir Jahrhundert daraufhin untersucht: Wann hat die
Kirche etwas zur Reinen Lehre hinzugedichtet, was ihr widersprach? Nicht nur
Haresien und Ketzereien wurden gebrandmarkt, sondern auch zu Gottes Wort
hinzugefiigter ,,Menschenwitz*.

Das Leben sollte vom Glauben her seine Bestimmung erhalten, und den Glauben
erlernte man in Predigt und Unterweisung von Kindheit an. Der Kleine Katechismus
(zum Auswendiglernen) und der GroRe Katechismus (fiir die Lehrenden) waren Teil
der offiziellen konfessionellen Bekenntnisschriften der Lutherischen Kirche auch im
Baltikum und Lehrprogramm fir die Jugend in allen lutherischen Landern.

Mit diesem Prozess ging einher auch eine Verschiebung der Gewichtung im Medium
der Sprache. Man ging weg von der mittelalterlichen reichen Bildwelt in eine Art
symbolischer Allegorie. Bildtypen wurden nun vor allem ,,Allegorien”, Emblem,
uneigentliche Redeweise. Sie wurden mehr und mehr zu Zeichen fir eine Aussage.
Ende des 18. Jahrhunderts sagte man dann ,,Ausdruck®, als wire im Kern bereits alles
gesagt, es misse nur im AuReren auch entsprechende Gestalt gewinnen.

Die Maler, vor allem in Holland, wo es ein strenges Bilderverbot in Kirchen gab,
begannen, die Natur abzumalen und eine Kunst um ihrer Schonheit willen zu
entwickeln bis hin zur L’art pour I’art im 19. Jahrhundert in Frankreich. In Riga wurden
viele Bildwerke der Kirchen einfach in den Fluss, die Daugava geworfen. Die neue
Kirchenkunst, an der mittelalterlichen italienischen Renaissanceidee anknlpfend, hatte
vollig anderen Charakter und auch andere Funktionen. War die italienische
mittelalterliche Renaissance noch sehr an der christlichen Antike orientiert, wandte
man sich nun verstérkt der heidnischen Antike mit ihrer Mythologie zu, die an den
Gymnasien als zentraler Wissensstoff gelehrt wurde. Diese Renaissancekunst war nicht
mehr Liturgie, sondern bestimmt zur ,,Zierde und zum Lob Gottes*, wie man auf
Epitaphen gern formulierte.
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Die \erschiebung ging also vom durchaus komplexen Bilddenken hin zur
argumentativen Sprache der Rede. Auf der Seite der Gegenreformation betrieb diese
Veranderung vor allem der Jesuitenorden. Das alles beschleunigte den Prozess in
Richtung parlamentarischer Demokratie, bzw. bereitete ihm zumindest schon mal den
Weg. Von biblischen Geschichten auch unabhingige ,,Kardinaltugenden* und eine sich
an den antiken Sprachen orientierende Rhetorik pragten die folgenden Jahrhunderte.
Man bewegte sich Schritt fur Schritt hin zu einem Rationalismus, der auf ewige
Vernunftwahrheiten traute, die sich in abstrakten Satzen fassen lieRen.

In einer Zeit, in der Manipulation und technisierte Sprache im Zeichen der Machbarkeit
technokratisch machtig geworden sind, mag man mit Interesse auf die
Sprachauffassung Luthers schauen. Sprache war fiir ihn vor allem liturgisches Medium.
Er sah in ihr die Mdglichkeit, auf Gott zu horen und das Wunder des Sakramentes, der
Heilstat Gottes in Christus zu verstehen und damit auch anzunehmen. Ein magisches
Verstandnis der Sakramente lehnte er ab. Es gab fir ihn und die anderen Reformatoren
einen frommen Aberglauben, der in den Sakramenten vor allem eine Art Naturwunder
suchte. Damit aber ging man an Zweck und Ziel der von Gott gestifteten Sakramente
vollig vorbei. Dem klaren Wort der Offenbarung sei mehr zu trauen als festgezurrten
Riten.

Katechismus und Predigt breiteten dies Wort Gottes aus und pragten die Menschen
tiber das Verstehen. Sprache diente der Erlésung der Menschen. Die Ubersetzung von
Bibel und Liturgie in die Volkssprachen veranderte und préagte diese entscheidend. Wer
kinftig Deutsch (oder z.B. Lettisch) sprach, transportierte zugleich auch Botschaften
der Bibel. Worte wie Gnade, Glite, Slinde oder Liebe wurden furderhin mit christlicher
Bedeutung gefullt. Diese Begriffe sollten nicht mehr magisch verstanden werden,
sondern durch Bibel, Katechismus und Predigt erklart und bestimmt werden.

Heute mdchten Kirchen gern modern sprechen, und da fallen solche Worte wie
Barmherzigkeit oder Vergebung, Gebot oder Heil fort, bzw. werden durch scheinbare
Synonyme auch schon mal ersetzt. Aber mit den Worten fehlen uns dann auch die damit
verbundenen konkreten Bedeutungen. Im nachvollziehbaren Wunsch, verstanden zu
werden, gibt man nicht nur Worte und Begriffe auf, sondern auch die Mdglichkeit, das
damit gemeinte auszudricken.

Die Definition der Aufklarung durch Immanuel Kant stand im 16. Jahrhundert aus,
wonach man der selbstverschuldeten Unmindigkeit entfliehen solle. Aber man sieht
leicht ein, dass Luthers Anspruch auf Glaubensmiindigkeit zu einer christlich
verstandenen Aufkl&rung fuhren sollte. Zum Glauben gehort das Verstehen. Der Taufe
hatte das Verstehen, die Annahme des Glaubens zu folgen. Kant war (in seiner Weise)
eben auch Kind des Luthertums in Kénigsberg.

Es liegt auf der Hand, dass diese Miindigkeit im Glauben, auch wenn sie in erster Linie
Gehorsam bedeutet, langfristig auch politische Bedeutung bekommen sollte. Dieser
Gehorsam fiihrt nicht in die Knechtschaft, sondern zur Verantwortung.

Geschichte zu treiben, bedeutet immer auch, sich in dem anfragen zu lassen, was man
so heute denkt und tut. Geschichte zeigt uns, dass man auch durchaus anders denken
und handeln kann, als wir es tun. Unsere Art zu denken und zu urteilen, ist erwachsen
aus dem, was unsere Vorfahren dachten und taten. Die Sprache, der wir uns bedienen,
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ist nicht von uns erfunden worden. Luther war ein kritischer Geist, er lehnte sich gegen
Vieles von dem auf, was halt alle machten. Er brach mit sehr vielen Gewohnheiten.
Sein reformatorischer Einwand lautete: Das ist Menschenwitz, erdacht, hinzugefigt.
Wir brauchen eine deutsche Bibel, einen volkssprachlichen Gottesdienst, um
gemeinsam das, was wir heute Kultur nennen, von Gott her grundlegender Kritik zu
unterziehen.

Neues bedeutet nicht automatisch Fortschritt, sondern kann durchaus auch gefahrlich
werden und in die Irre fihren, wie wir es beim Thema Umwelt leicht einsehen, weil
wir den Folgen unseres Tun nur schwer entgehen kdnnen. Gesagt ist sehr viel in den
Jahrhunderten, wann aber etwas wie damals relevant wird und unbedingt Beachtung
verlangt, weil3 niemand zuvor. Umgekehrt ist vieles, was uns neu und ungewohnt
erscheint, dennoch recht und nétig, weil es dem entspricht, worauf es in Gottes Namen
ankommt. Luthers Wirken ist weder mit dem Etikett Fortschrittlichkeit noch mit dem
Begriff des Konservativen fassbar.

An dem, was Luther lehrte, ist manches auch grundlegend abzutun und abzulehnen,
wie z.B. seine spate Einstellung zum Judentum oder der Hexerei. Anderes aber scheint
uns aus den Handen geglitten zu sein, was es zu bewahren gélte, allem voran die
reformatorische Haupterkenntnis der Rechtfertigung. Sie sieht unser Verhalten und
unseren Lebenssinn in einer Weise, die uns als Person in Bezug auf Gott und unseren
Nachsten anders definiert als durch ethische Wertsysteme.

Die 6kumenischen Gespréche des 20. Jahrhunderts haben uns gezeigt, dass es sich mit
der Rechtfertigungslehre  Luthers nicht um eine kirchengeschichtliche
Randerscheinung handelt, sondern damit das Wesen des Christentums berthrt wurde.
Diese Dialoge haben gezeigt, dass viele Erkenntnisse und Erfahrungen der
verschiedenen Konfessionen Teil einer gemeinsame Geschichte der Kirche sind.
Luther und seine Erkenntnisse sind nicht nur ein Thema der Lutheraner und vieles
daran ist heute langst nicht mehr konvers. Die Gemeinsamkeiten der Konfessionen
Uberwiegt bei weitem das uns Trennende.

Das Barmer Bekenntnis von 1934 hat in anderer Richtung gezeigt, dass die
Kirchenlehre der Reformation gegentiber den Versuchungen einer technisierten Welt
einen heilsamen und auch notwendigen Einwand bildet. Das in der Bedrangnis eines
totalitdren Staates Erkannte ist weit Uber die Grenzen Evangelischer Kirchen relevant.

Zur Reformation und ihrer Bedeutung sind ganze Bibliotheken verfasst worden. Das
Meiste, was in diesem Essay zu lesen ist, wird dort ausfuhrlich begriindet und im
Einzelnen entfaltet. An dem Vielen, was tber die Reformation geschrieben worden ist,
l&sst sich ablesen, dass es den vielbeschworenen Fortschritt der Wissenschaft hier nur
in eingeschrénkter Weise gibt. Oft handelt es sich um Perspektivwechsel oder auch um
neuerliche, andersgeartete Irrtiimer. Dann wieder leuchtet etwas auf, was nur vergessen
oder kaum mehr beachtet worden war. Oder aber man begreift durch die Betrachtung
von Altem etwas am Gegenwartigen. Das alles ist kein Fortschritt des Erkennens wie
in den Naturwissenschaften. Geisteswissenschaft entwickelt sich anders als Technik es
tut. Vielleicht brauchen wir einen neuen Begriff des Fortschritts, der sich nicht an Bild
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technischer Fortentwicklung orientiert, auch um alte Erkenntnisse, wie die Martin
Luthers angemessener zu wirdigen.

Bestes Argument daflr ist Martin Luther selbst, der nichts Neues wollte, sondern nur
Altes fiir sich und seine Zeitgenossen neu entdeckte und auch keine neue Kirche ins
Leben rief, sondern re-formierte. Und gehdren nicht zu den besten Werken in
Philosophie und Theologie heute immer noch auch die, die zum Beispiel die groRRen
Werke der Antike, also aus fernster Vergangenheit und langst erledigten Kulturstufen,
neu und auch Uberraschend ins Gesprach der aktuellen Zeit riicken? Das eben hatte die
grolRe Renaissance ausgemacht, die kulturelle Wiedergeburt der Antike mit ihrem Ruf:
Zurlick zu den Quellen!

Aus der Sicht des Himmelreichs, sub specie aeternitatis sind wir mit Plato, Augustinus
und Luther im gemeinsamen Gespréach im Angesicht Gottes.

Zugleich missen wir immer auch ganz viel beiseiteschieben, vernachlassigen und
unbeachtet lassen, abstrahieren. Sonst kdnnen wir nicht mehr reden und mdissten ins
Schweigen verfallen. Wer nicht sehr viel weglasst, hort auf zu verstehen.

Ich habe in diesem Essay auf Erklarungen einzelner Satze und Behauptungen und
FuRnoten verzichtet. Das hatte den Umfang des mir hier gesetzten Rahmen gesprengt.
Man lese diesen Gesprachsbeitrag als Anregung und gern auch als Provokation. Ich
richte mich hier nicht an ,, die Wissenschaft*“, sondern an alle am Thema Interessierten.
So tat es Martin Luther. Er lehrte nicht nur an der Universitat in Wittenberg, sondern
verfasste daneben z.B. dieses Sendschreiben an die Christen in Livland und mutete
ihnen hohe Theologie zu, ohne Verweise und schwer nachzuvollziehende
Begriindungen.
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Abriss der Reformationsereignisse in Riga

Der Ubersichtlichkeit halber habe ich bei dieser Chronologie alle weiteren Stadte
Livlands ausgeklammert. Will man die Vorgange recht beurteilen, muss man diese
natiirlich bericksichtigen.

Eine gute Ubersicht der deutschsprachigen Literatur zur Reformationsgeschichte
Lettlands und Riga bietet Reinhard Slenczka in seinem Aufsatz zu Andreas Knopken S.
XV und S. 277 (Anm. 2) in dem Buch Vestules Romisiem Skaidrojums, Riga 2017. Eine
zusammenfassende Geschichte der Reformation in gebotener Ausfihrlichkeit und
Grindlichkeit ist erst noch zu verfassen.

1521

Der Theologe und Freund von Johannes Bugenhagen, Andreas Knopken, kommt
wieder nach Riga, wo er bereits von 1517-1519 Kaplan seines Bruders Jakob Knopken
an St. Petri war. Nun predigt er an St. Petri im reformatorischen Sinn.

1522

Disputation am 12. Juni Uber 24 Thesen von Andreas Knopken an St. Petri. Das
Ergebnis ist ein theologisches Buch in lateinischer Sprache, in dem er die lutherische
Rechtfertigungslehre darstellt und verteidigt.

Auf dem Landtag in Valmiera am 14. Juni verweigern Stddte und Ritterschaften die
Ubernahme des Bannes gegen Martin Luther. Diese Tage diirfen als offizielle Daten
fiir den Beginn des Reformationsprozesses in Livland gelten. Der Beschluss entspricht
bereits dem, was 1530 auf dem Reichstag in Augsburg allgemeine Rechtslage fur die
deutschen Lander wurde.

Am 20. August setzt der Stadtschreiber von Riga Magister Johannes Lohmdiller ein
Schreiben an Luther auf, in dem er Livland als eine der Reformation zugetane Kirche
schildert.

Ende Oktober wird Knopken vom Rat ohne Zustimmung des Erzbischofs zum
Archidiakon und damit auch zum Prediger an St. Petri bestellt.

An St. Jacobi ist ab 30. November Sylvester Tegetmeyer evangelischer Prediger und
Kirchherr, ebenfalls ohne den Erzbischof gefragt zu haben.

1523

Luthers gedrucktes Sendschreiben an die Staddte Riga, Tartu (Dorpat) und Tallinn
(Reval) im August verfasst.

Aufgebrachte Birger vertreiben Franziskaner. Die Franziskaner Antonius Bomhower
und Burkhard Waldis versuchen mit dem zum Bischof (Koadjutor des Erzbischofs)
bestimmten und spéateren Erzbischof Johannes Blankenfeld in Nurnberg beim Kaiser
Bann und Acht gegen Riga zu erwirken.

1524
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Die Ritterschaften schlieRen am 18. Juli zusammen mit den Stadten ein
Religionsbiindnis gegen die katholischen Landesherren (Bischof und Orden), wohl vor
allem aus politischen Erwagungen heraus.

Im Mirz wird in Riga der ,,Gemeine Kasten* eingefiihrt, der die Kirche der Stadt auf
eine neue finanzielle Grundlage stellt. Damit wurde ein wesentlicher juristischer
Schritt gegendber der bisherigen mittelalterlichen Ordnung vollzogen hin zur
kirchlichen Autonomie, deren Tréger nun nicht mehr der an den Papst gebundene
Klerus, sondern die Gemeinde selbst wurde.

Schwarzhdupter haben ihren eigenen Altar am 10. Mdrz an St. Petri abgetragen, es
kommt am 15. Mérz zu einem ersten Bildersturm in der Stadt, einer Befreiung vom
,papistischen Wust*“ an St. Petri und Jacobi. Am 8. August gibt es wiederholte
Ausschreitungen.

Die heimkehrenden Franziskaner werden wegen Verleumdung verhaftet und darum mit
dem Tod bedroht. Johann Blankenfeld wird Erzbischof. Es kommt zu erneutem
Bildersturm, diesmal (am 8. August) im Dom.

Luther widmet eine gedruckte Auslegung von Psalm 127 ,,den Christen zu Riga in
Livland*®.

Auf Dréangen der Anhanger Luthers wird in Riga die Domschule geschlossen.

1525

Der Livlandische Ordensstaat wird sékularisiert. Ordensmeister Wolter von Plettenberg,
der selbst romisch bleibt, Ubernimmt die Schutzherrschaft Gber Riga, nachdem die
Stadt die bischofliche Herrschaft abgelehnt und sich von ihr geldst hat. Plettenberg
garantiert am 21. September offiziell der Stadt die Freiheit, innerhalb ihrer Mauern
evangelisch predigen zu lassen.

Burkhard Waldis wird evangelisch. Von ihm ist ein Spiel zum Verlorenen Sohn von
1527 erhalten. Es handelt sich dabei um ein geistliches Schauspiel der Reformation in
der  Tradition  mittelalterlicher =~ Mysterienspiele und  spatmittelalterlicher
Fastnachtspiele, vielleicht das erste dieser seltenen Art.

1526
Nach Verhandlungen von Erzbischof Blankenfeld mit den Moskovitern erklart sich
Grol3first Wassili 111. bereit, am 6. Januar 1526 mit drei Haufen in Livland einzufallen

und so die Reformation zu stoppen. Der Erzbischof nimmt dieses Anerbieten jedoch
letztlich nicht an.

Die erzbischofliche Ritterschaft nimmt ihren Herren daraufhin nach Dréngen
Plettenbergs in Haft und verwaltet seine Schltsser.

Blankenfeld unterwirft sich mit seinem Lande der Oberhoheit Plettenbergs und kommt
frei.

Er macht sich auf den Weg zum Kaiser und stirbt 1527 in Spanien.

1528

Die Domschule wird als evangelische Gelehrten Lateinschule neu eréffnet. Rektor ist
Jacobus Battus, Freund von Erasmus von Rotterdam. Finanziert wird die
Bildungseinrichtung durch den Gemeinen Kasten.

53



Luthers Brief an Riga 1523 | Martin Grahl

Das Domkapitel wahlt Thomas Schoning zum neuen Erzbischof. Er verklagt beim
Reichskammergericht Riga und alle Stdnde und fordert die Wiedereinfiihrung des
katholischen Gottesdienstes zumindest am Dom, sowie die Herausgabe seine Besitzes.
1529

Johannes Briesmann und Andreas Knopken verfassen eine erste evangelische
Kirchenordnung. Das Mandat dafur wurde ihnen vom Stddtetag erteilt. Im Anhang
stehen Lieder von Luther, Knopken und Burkard Waldis.

1530

Ein Vergleich mit dem Erzbischof Schoning wird geschlossen, der aber nicht halt.
Livland wird offiziell Firstentum des Heiligen Rémischen Reichs.

1535

Am 23. Februar stirbt Wolter von Plettenberg.

Am 7. Mai beschliet die Stadt Riga, die geistlichen Glter dem Erzbischof nicht mehr
zurlickzugeben, sondern fur alle Zeiten den kirchlichen Zwecken der Stadt zuzufihren.
Damit wurde die Gemeinde Verwalterin des kirchlichen Eigentums fir den einzigen
Zweck, den die geistlichen Guiter haben durften: Gottesdienstliche Nutzung. (Eine von
der Kirchengemeinde getrennte Blrgergemeinde war undenkbar.)

1539

Wilhelm von Brandenburg-Ansbach-Kulmbach wird nach dem Tod von Thomas
Schoning letzter (Rom treue) Erzbischof von Riga. 1546 erst kam es nach langem
Zogern zur Huldigung des Bischofs durch die Stadt.

1561

Riga wird zur Freien Reichsstadt. Erzbischof Wilhelm dankt ab und stirbt 1563. Damit
wurde auch der Dom Rigas zur lutherischen Gemeindekirche. Einen evangelischen
Bischof gab es nicht, weil die Reformation die Hierarchie aus theologischen Griinden
ablehnte. Die Bischoflichen Aufgaben der Aufsicht und Ordination der Geistlichen
ubernahmen erst im 17. Jahrhundert Superintendenten und Generalsuperintendenten.
1587

Der Kleine Katechismus erscheint in lettischer Sprache.

Der Text ist bereits ins Lettische tbersetzt und soll nach Mdaglichkeit in Riga als Buch
zweisprachig erscheinen.
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